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 في أزمة الحضارة  ـهورالموقف من الدين ود

 عبد الله الفريجي

لم تواجو البشرية قط )مشاكل ضخمة كالتي تفرض نفسها عليها اليوم؛ فوراء الخصومات السياسية ووراء 
الاقتصادية الدسلحة مفهوم مشتًك يفرض نفسو، ىو مفهوم أزمة عالدية تجرنا إلى المجازفة  -النزاعات القومية 

متضامنتُ، وفي موازاة ذلك فإن شدة ىذه الأزمة وخطورتها على مستوى القرون مقدّرتان تقديراً أفضل، 
 (.1وإننا لندرك أنها لا مثيل لذا في الداضي وأنها لتتحكم بمستقبلنا كلو، لضن شعوب الأرض()

بل كانت نهاية  ىذه الأزمة التي طغت على سحنة عصرنا الحاضر بوضوح، لم تكن وليدة اللحظة الحاضرة
طبيعية لدسار قطعتو الحضارة الغربية الحديثة، والتي تشكلت )فيما بتُ القرنتُ الخامس عشر والثامن عشر، 

 -وبلغت نهايتها القصوى مع مطلع القرن التاسع عشر، إذ كان التطور الشامل قد أدى إلى )فك السحر( 
ويعود إلى ىذا العصر )الفضل( في خلق  -حسب وصف )ماكس فيبر( عن آخر ميادين الحياة في أوربا 

(، وكان التطور 2ثقافة لا دينية عقلانية على أثر التفكيك التدريجي والدستمر للتصورات الدينية عن العالم( )
الأخطر ىو إسراعها لتعمم على أرجاء الكون عندما عملت على )إحلال الثقافة الغربية الليبرالية أولًا، 

(، موجهة بذلك 3)(الثقافات التقليدية الإسلامية والبوذية والذندوسية والكونفوشيوسيةوالداركسية ثانياً لزل 
ضربة قاصمة إلى طرائق الوعي التي تأسست عليو ىذه الحضارات، فمنحت شعوب الأرض التوازن الضروري 

لا تتم التضحية لقيام حياة متعادلة تعيش فيها الروح والأخلاق إلى جانب الدنجزات الدادية بوئام تام، بحيث 
بالبناء الأخلاقي والديتٍ لصالح الدصالح الدادية، لشا يجعل الإنسان معنياً بإشباع حاجاتو الغريزية بدرجة 

 رئيسية، وىذا يعتٍ تفاقم النزاعات والصراعات ومشاكل البيئة وغياب التفاعل السلمي للحضارات.

 الأزمة وخلل الوعي

الغربية على صعيد العالم أدى إلى قيام أزمة علاقات وأزمة أولويات إن خلل الوعي الذي أفرزتو الحضارة  
يحددىا ىذا الوعي بطريقة مسبقة وىو ينظر إلى الدوضوعات والدصاديق، وىذا ىو مرض العصر الذي لا 

 يختلف عليو اثنان.
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، لكن ولا يدّعي أحد أن العصور التي سبقت سيادة الحضارة الغربية الحديثة كانت عصوراً بلا أزمات
الأزمات تلك لم تكن تتعلق بأسس الوعي ونظم الدرجعيات، بل كانت متعلقة بالدعالم الخارجية والبتٌ 
الفوقية، كما أن الأزمات إن وجدت كانت لزدودة برقعة جغرافية معينة ولا تتعدى إلى حضارات أخرى، 

 وكان بإمكان أي حضارة أن تدارس حياتها الدستقلة بكل حسناتها وسيئاتها.

أما العصر الحديث فإنو نقل كل شيء إلى أفق عالدي، وىاجم أسس الحضارات، فانهارت ولو كان لانهيارىا 
أصوات تشبو أصوات انهيار الأبنية لكنا سمعنا أصواتاً مدوية تنبعث من جميع أصقاع الأرض؛ لقد حولت 

 نفس الوقت حولتو إلى معول يضرب الحضارة الغربية العلم والعقلانية إلى دعامة وحيدة لبنائها الداخلي، وفي
الأعمدة التي أقيمت عليها الحضارات الأخرى، ذلك أن العالم بجميع حضاراتو تقريباً كان عالداً يلعب فيو 
الدين الدور الرئيسي، فإذا انهار ىذا الدور علمنا خطورة الأداء الغربي، الذي قاد إلى ىدم الدين دون أن 

ا من الاستمرار في حياتها بكيفية مشابهة لحياتها السابقة قبل عهد الاستعمار يقدم بديلًا للحضارات يدكّنه
 الغربي.

إن ما حدث يشبو القيام بتقويض أعمدة خيام قوم وترك ساكنيها في العراء، بدعوى أن ىذه الخيام قديدة 
لحياة التشرد في  وأن نسيجها غتَ سليم، فالحضارة الغربية عرّت الإنسان الغربي نفسو وجعلت منو أنموذجاً 

صحراء اسمها )العقل(، جعلت منو أكثر البشر حاجة للهدوء والأمن الذي كان إنسان التخلف ينهل منو 
 بغزارة مثتَة لإعجاب الإنسان الدتقدم كلما سنحت لو فرصة لدعايشة الحضارات الأخرى.

ديد أنتجتو العصور الإسلامية، الحضارة الغربية شرعنت العودة إلى الداضي اليوناني بالاستفادة من سلاح ج
فسمحت لأنماط سلوكية بالعودة بينما كان لابد لذا من أن تقبر لأنها تنتمي إلى ألفي سنة من الداضي 
البائد، لقد سلخت العلم الذي ولد في إطار الحضارة الإسلامية من إطاره الإنساني الذي ولد في أحضانو، 

ات التوقف والاستًاحة عندما أنتجت آليات التسارع التي لم فتحول إلى سوط يجلد صاحبو ويحرمو من لحظ
 يعد بمقدور الإنسان التحكم بها.
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إن الأزمة وببساطة وبهذا الوصف يتفق على قيامها ووجودىا عدد كبتَ من الدفكرين غربيتُ وشرقيتُ، كما 
والدثل الأخلاقية، ذلك التوازن  يتفقون على أن منشأىا عائد إلى اختلال التوازن بتُ الروح والدادة وبتُ الغريزة

الذي ىشمو العلم عندما فك ارتباط الحياة بالدين وقدم نفسو بديلًا عنها، عندما تحكمت بهذا العلم 
مناىج خاصة ضيقت من دائرتو لتسلب الدين كل ذرائع البقاء والوجود، لأن الدين كان ىو الخصم 

 ىا العلم بمناىجو الغربية، وليس العلم بإطلاق الكلمة.الأيديولوجي، ولذلك فإن ىذه النتيجة قاد إلى بروز 

 الأزمة.. موقف من الدين

ىذه ببساطة صورة الأزمة في مقاربة أولية تحدد بدون تردد الضصار سبب قيام الأزمة الدعاصرة )بالدوقف من 
ؤس عليهم الدين(، ذلك الدوقف الذي تم تعميمو على جموع البشر في كل أصقاع الأرض لتنطبع معالم الب

جميعاً، فالغرب انتفع من التقنية وحصل على الثراء عن طريق الاستعمار، لكنو تضرر لشا لحق بو من فقدان 
الروح والأخلاق، أما بقية البشر فقد خسروا الإيدان والثراء التقليديتُ معاً، فتكون المحصلة تعاسة يرتع فيها 

ة الأرضية، وتخمة في الغرب، وفقداناً عاماً للقيم والأخلاق جميع بتٍ الإنسان، وفقراً يعمّ ثلاثة أرباع الكر 
 والروح يتفشى في الأرض كالنار في الذشيم.

 فهذه الوقائع تشتَ بلا شك إلى أزمة؛ يجب معرفة منشؤىا كمقدمة لعلاجها؟!.

 منشأ الأزمة

لحضارات القديدة إن أصل الأزمة كما مر تأكيده ينحصر في تحديد علاقة المجتمع بالدين، فالفرق بتُ ا
والحضارة الحديثة يتمثل في أن الحضارة الأختَة نزلت بعالم السماء إلى الأرض، وزعمت أن الدين ىو عبارة 

 عن نتاج العقل الإنساني، فقطعت صلة الإنسان بالسماء وقيم السماء.

ىذا الدوقف برز في العصر الذي عرف بـ)عصر الأنوار( كموقف نقدي للدين الدسيحي، وصار يتحول 
تدريجياً إلى موقف علمي يؤسس رؤاة على أساس نتائج بعض العلوم كما يدعي وقد بلغ أقصى مداه عندما 

ل من الأيديولوجية صار علم الاجتماع يقدم أدلة تدعم تبنيو لذذا الدوقف، وىو بالطبع يعكس عملية التحو 
 إلى العلم..
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وعلى ىذا فإن لزور الأزمة يقوم على أساس انتشار الأفكار التي عالجت أصل الدين ومنشأه، وىي مهمة 
أسندت إلى علم الاجتماع الذي )تشكل مهمة تحديد الدين وتحليل أصولو في المجتمع قضايا مركزية في حقل 

 (.4)(والنفسية الأخرىعلم الاجتماع الديتٍ والعلوم الاجتماعية 

ويتأسس الدوقف من الدين وبالتالي تحديد أصلو ومنشئو على الدنهج الذي يدارسو علم الاجتماع، وىو منهج 
خاص يعتمد على قراءة تاريخ الدين ودوره، فهو يقرأ الدين كما ىو في الواقع الدعاش والدعاصر، وكما 

 والأعصار الدنصرمة.سجلت لنا كتب التاريخ دوره وحركتو في المجتمعات 

فهذه القراءة تضع نصب عينيها ما ىو قائم ومتحقق بالفعل من الفكر والدمارسة الدينية كأرضية لإصدار 
الأحكام؛ ولذلك فهي لا تخرج عن الواقع سواء أكان واقعاً معاصراً أم واقعاً تاريخياً، سجلت لنا الكتب 

 والحفريات معالدو.

قوس التي مارسها البشر خلال الأحقاب الداضية وفي العصر الحاضر، وىذا فالدين ىو تلك الدعتقدات والط
الدنهج سيؤدي إلى ضياع الدائز الذي يفصل الدين عن ما سواه، فيساوى بينو وبتُ بقية مظاىر الحياة 

 الاجتماعية، وىذه ىي إحدى النتائج الخطرة الدتًتبة على أصل عملية الإدراج.

 نقد الدنهج

ىذا الدنهج يؤدي إلى ضياع الدائز بتُ الدعتقدات الدينية مع أنها لستلفة ومتباينة ويصبح  بالإضافة إلى أن
بالإمكان النظر إليها كشيء واحد اسمو الدين، وىذا طبعاً لا يدكن التسليم بو لأن بعض الديانات تنزل 

وتساعده على بالإنسان ووعيو إلى أسفل السافلتُ، بينما تؤدي ديانات أخرى إلى السمو بالإنسان 
 التماسك الاجتماعي فتؤدي بذلك مهاماً غاية في الرقي في الحياة الاجتماعية.

ويضاف إلى ذلك أنو يتكئ على تعريف خاص للدين غاية في السعة، يضم بتُ جنباتو عدداً ىائلًا من 
كافياً لدراستها بمعزل   الدعتقدات متفاوتة الدعالم، لا يجمع بينها إلا القليل من الأسس، وبالتالي لا يجد مبرراً 

عن باقي معتقدات الإنسان غتَ الدينية، وىكذا يصار إلى تدعيم النظرة السلبية عن الدين، دون أن يلاحظ 
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أن العدد الأغلب من الديانات قد تسربت إليها الإضافات، فيضيع القليل السليم الذي لا نشك في وجوده 
 )ضياع الأخضر بسعر اليابس(.

وىو من الباحثتُ الرواد في حقل علم  -م( ( 1918-1858ل فإن )جورج سيمل )وعلى سبيل الدثا
أكد على أسبقية المجتمع على الدين؛ فقال: إن أنماط التفاعل الاجتماعي والقيم الدتصلة بها  -الاجتماع 

ات التي ىي نفسها غتَ دينية، وىي التي تركت آثارىا العميقة في الدين، بل إن الكثتَ من الدشاعر والتعبتَ 
تنسب للدين ىي عناصر جوىرية من عناصر التفاعل الاجتماعي عامة، فالتأليو والالتزام والعبادة والمحبة أمور 
مشتًكة في كل أشكال التجارب والعلاقات الإنسانية في لستلف العصور والمجتمعات، قبل ظهور الأديان 

جدت أصلًا في المجتمع السابق للدين، ومن ىنا وبعدىا؛ إن الدشاعر والتعبتَات والدعتقدات الدينية كافة و 
 (.5أهمية القول بدراسة دور المجتمع في نشوء الدين وتطوره( )

فهنا نلاحظ المجازفة الأولى وىي التي تقول بوجود طور من الحياة الإنسانية سابقة على الدين، وىذا طبعاً 
أشواطاً مهمة في التفكتَ، عندما حقق مؤسس على نظرية تعتبر ظهور الدين مؤشراً على قطع الإنسان 

الدين )تعبتَاً عن الحاجات الإنسانية للقيم والدبادئ الأخلاقية، و التغلب والتحرر من القلق والخوف 
والبؤس، أو لفهم معتٌ الحياة والإجابة على أسئلة غامضة لزتَة للعقل البشري كمسألة نشوء الكون 

 عة.والدخلوقات، أو عن كل ىذه الأمور لرتم

وفي تحديد الدين قد يكون التًكيز على الآلذة أو القوى الخارقة الدتفوقة على الإنسان، أو على الصراع بتُ 
الدقدس والددنس والله والشيطان، ووحدانية الألوىية أو تعددىا أو على التجارب الذاتية، أو على الوظائف 

 .(6والأدوار التي يؤديها الدين في المجتمع وحياة الفرد( )

وىناك أيضاً عملية فرز لا أساس لذا بالنسبة لأنماط التفاعل الاجتماعية والقيم الدتصلة بها بتُ أشكال دينية 
وأشكال لا دينية، ولأنها كذلك فإنها تركت آثاراً عميقة في الدين، وإذا تم نفي ىذا التقسيم واعتبار ىذه 

 لذلك. الأنماط غتَ منفصلة عن الدين فإن النتيجة تتهاوى تبعاً 
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فالدين يدخل إلى وعي الإنسان فيكيفو ويوجهو، وعندئذٍ لا لرال لافتًاض تفاعل اجتماعي ديتٍ وتفاعل 
اجتماعي غتَ ديتٍ، لأن كل نشاط الإنسان يرتبط بالوعي، ويرتبط الوعي بدوره بالدين؛ ولذذا فإننا لضتاج 

 ين!.لتبرير ىذا الفرز إلى القول بوجود تاريخ للإنسان سبق ظهور الد

 الدين والتاريخ

وىنا نلاحظ ضرورة تأكيد ما ينفي الفرضية القائلة بوجود ىذا التاريخ الذي سبق ظهور الدين، وىي الفتًة 
التي سبقت وصول الإنسان إلى درجة من النضج العقلي كفيلة بجعلو قادراً على اختًاع الدين، وبالطبع فإن 

 إثبات ولا يدكن إثبات ذلك؛ لأن الدصادر التي بتُ أيدينا لا افتًاض وجود ىذه الحقيقة التاريخية يحتاج إلى
تتجاوز التاريخ الفعلي للإنسان، وىو يؤشر على أن الدين حالة سبقت بكثتَ التاريخ الدعروف من خلال 

 الددونات والحفريات.. وغتَ ذلك لشا يعتُ على معرفة الداضي.

د على نظرية التطور العضوي التي تقول بأن الإنسان تطور أما القول بوجود ىذه الفتًة من التاريخ فإنو يعتم
عن أشكال قريبة من الحيوان )القرود(، ثم تطور حتى ظهر الإنسان بأشكالو الأولى، وكانت مداركو قريبة من 

 الحيوان ولا تسمح بظهور الأشكال الدعقدة من التفكتَ كأشكال التفكتَ الديتٍ.

ه، فإننا سنصل إلى نتائج تنقض أصل افتًاض كون الدين نتاج عقل وعندما نعتمد على نظرية التطور ىذ
الإنسان، ولذذا فإن ىذه الفتًة سيتم الاستغناء عنها لنفي أصل الفرضية وىي فرضية كون الدين إنتاجاً 

 بشرياً أو يصار إلى انهيارىا نتيجة عدم ثبوتها بالأدلة الدادية التي يعتمدىا البحث التاريخي.

الدنهج يحتاج إلى نقاش، لأنو يعطي الدين ىذا التعريف ويعالجو كحالة موجودة في الواقع،  ولذا فإن أصل
 نافياً كل ما لو في ىذا الواقع، ويدكننا أن نرى كيف ستختلف النتائج بمجرد أن نغتَ الدناىج.

 الدنهج الآخر

وفق ىذا الأساس نفتًض وجود  إننا إذا أردنا اكتشاف الفارق في النتائج اعتماداً على تغتَ الدنهج، فإننا
أكثر من منهج، وأن الدنهج الذي يتبناه علم الاجتماع ليس الدنهج الوحيد؛ ولذذا فإننا لسنا مضطرين إلى 
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الولوج إلى أصل الدين عبره، خصوصاً أنو أيضاً لا يسلم من النقد وأنو لا ميزة لو سوى كونو لزاولة لمجاراة 
 ى، وبالتالي لا يدكن لنا اعتماد نتائجو لمجرد انطوائو على النية الطيبة.الديادين التجريبية للعلوم الأخر 

وإذا أردنا الالتفات إلى طبيعة ىذا الدنهج الدغاير، والذي يصفو جزافاً )حليم بركات( بقولو: )ليس الغرض 
لوم الدين ىنا تحليل النصوص والدعتقدات الدينية المجردة وتوضيحها ومناقشتها بحد ذاتها، كما في منهج ع

والدنهج السكوني الذي يعتبر الدين ثابتاً خارج التاريخ )فهو منهج مثالي ومعياري، لا يديز بتُ الدثال كما يرد 
في النصوص والواقع كما يتجلى في السلوك، بل يخلط بينها ويعمم أحدهما على الآخر( ينطلق أصحاب 

يتُ سياسيتُ خصوصاً في المجتمع العربي الدعاصر، الدنهج السكوني الدثالي من مستشرقتُ وعلماء دين وإسلام
من فرضيات تعتبر الدين ىو الدفتاح الأساسي لفهم الواقع الاجتماعي والسياسي والاقتصادي، فيتم التًكيز 
على النصوص المجردة، ومنها التعميمات الدبسطة حول السلوك الإنساني باعتبار أنها تصدق في كل زمان 

 (.7ومكان( )

من النص السابق أن منهج التًكيز على النصوص الدينية وحدىا يدفعنا للخروج بأحكام على  فما يفهم
الدين توقع الإنسان في الاستغراق بالدثاليات وتجاىل الواقع ، وىذا يدفعنا إلى التساؤل كما يحصل في 

ص بالإضافة إلى قراءة القراءات الاجتماعية، ألا يدكن لنا الوصول إلى طريق ثالث يقرأ الواقع كما يقرأ الن
العلاقة الناشئة بتُ النص والواقع؛ خصوصاً أننا نقرأ واقعاً لا ينفك عن النص، وبالتالي فإن النص الديتٍ 

 يفرز إفرازاتو وتأثتَاتو الصارخة عليو؟.

ومن جهة أخرى ما ىو منشأ القراءة النصية؛ فهل الدين ىو الدسؤول عن ىذه القراءة أم نفس الجهة التي 
ارس القراءة؟، وبالتالي إذا كانت القراءة مبتورة فيمكن القيام بإضافة البعد الناقص إليها لتصبح أكثر تد

 نضجاً وتكاملًا، خصوصاً أن البديل لا يعطي إلا نتائج ناقصة فتكون النتيجة أداء قراءة جديدة.

لم: أولذا قراءة النص من زاوية وفي النهاية فإن قراءة الدين ستكون وفق الدنهج الجديد الذي يعتمد على معا
علاقتو بالواقع، وقراءة الواقع من زاوية علاقتو بالنص، قراءة تقييمية )معيارية( للواقع من خلال النص، 

 ليكون المجموع ىو بالنتيجة الدوقف من الدين.
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راسة الوقائع ولذذا فإن الخطوة الأولى تقتضي إخراج الدين من دائرة علم الاجتماع؛ لأن كلمة علم تقتضي د
 الدادية وىذا لا يدكن أن يصدق على الدين، ولكي نثبت ذلك فإننا نبدأ بقراءة النص.

 قراءة النص

إذا كنا لربرين على قراءة نص فإننا لربرون كذلك على اختيار نص ديتٍ بحد ذاتو؛ ولذلك سنختار 
ن التحريف؛ ولذذا فهي ستكون النصوص الإسلامية لأنها آخر النصوص الدنزلة من السماء ولأنها سالدة م

 مادة للخروج بنتائج قابلة للتعميم.

الدين الإسلامي يؤكد على ضرورة الفرز بتُ الدين وما يطلق عليو لفظة )دين(، ىذه اللفظة التي تعتٍ لغوياً 
ن (، فيقسم الدي8)الطاعة وقد دنتو ودنت لو أي أطعتو.. والدين لله من ىذا إنما ىو طاعتو والتعبد لو( )

إلى )دين حق( و)دين غتَ حق( ويقدم الضابطة في قولو تعالى: )لم يكن الذين كفروا من أىل الكتاب 
والدشركتُ منفكتُ حتى تأتيهم البينة * رسول من الله يتلو صحفاً مطهرة * فيها كتب قيمة * وما تفرق 

الله لسلصتُ لو الدين حنفاء ويقيموا  الذين أوتوا الكتاب إلا من بعد ما جاءتهم البينة * وما أمروا إلا ليعبدوا
 (.9الصلاة ويؤتوا الزكاة وذلك دين القيمة( )

 وعن تفستَىا جاء في الديزان:

)تسجل السورة رسالة لزمد )ص( لعامة أىل الكتاب والدشركتُ، وبعبارة أخرى للملّيتُ وغتَىم وىم عامة 
 سياق يشتَ إلى قيام الحجة على الذين كفروا البشر فتفيد عموم الرسالة.. وقولو )لم يكن الذين..( وىي في

بالدعوة الإسلامية من أىل الكتاب والدشركتُ وعلى الذين أوتوا الكتاب حينما دب بينهم 
 (.11)(الاختلاف

وىنا يلاحظ تأكيد النص على أن الأمر الإلذي وىو معتٌ الدين حصراً يتلخص بـ)عبادة الله دون سواه( وىو 
 (.11معتٌ الإخلاص)
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(. ثم إقامة الصلاة وإيتاء 12وحنفاء )جمع حنيف وىو الديل عن جانبي الإفراط والتفريط إلى الاعتدال( )
 الزكاة وذلك دين القيمة.

فهذه جملة أوصاف لدعالم الدين الذي سماه القرآن دين القيمة، ومعناه كما جاء في الديزان )دين الكتب 
ة جميع الكتب السماوية أعتٍ كتاب نوح ومن دونو من القيمة على ما فسروا، والدراد بالكتب القيم

 (.13الأنبياء)ع(( )

وإذا أمكن تبتٍ ىذا الدعتٌ فإن القرآن يقسم الدين تقسيماً يختلف عن الوحدة التي يتبناىا علم الاجتماع؛ 
ذي قسمو فالقرآن يؤكد وجود دين القيمة الذي بتُ معالدو بهذه السورة كما أسلفنا وما عداه فإنو الكفر ال

أيضاً إلى )كفر أىل الكتاب وكفر شرك( والكفر ىو نقيض الشكر وىو أيضاً مضمون اللادين )عدم 
 الطاعة(، حتى وإن لبس لبوس الدين وأدى للاتصال بالله فإن الله ينفي صحة ىذه الصلة ويرفضها.

لينا أن نمتلك أدوات فرز وبالتالي فإن قراءة النص تؤكد على وجود أديان غتَ قيمة أو غتَ خالصة، ولذذا ع
بتُ ىذه الأديان تقدم لنا الدعيار الذي يصدق على الفتًة التي وجدت فيها الكتب السماوية ومن خلال 

 السورة السابقة.

ويتًتب على قراءة النص سلب صفة الدين )الطاعة( عن الكثتَ لشا يعده علم الاجتماع ديناً لأن الضابطة 
بالله عن طريق طاعتو لينفتح أفق التواصل بتُ الواقع والنص ويصح تدثل الدين فيما نسميو ديناً ىو الاتصال 

 من خلال أشكال التفاعل الاجتماعي.

وبغتَ ىذه الحالة فإن أشكال التفاعل الاجتماعي ستنطلق بمعزل عن النص حتى لو حاولت الاحتفاظ 
لنص والواقع ستلغي ضرورة دراسة ببعض الدظاىر والأشكال والطقوس وغتَ ذلك، فإن حالة الانقطاع بتُ ا

ىذا الواقع الاجتماعي على أنو ذو دين، لأن حقيقتو اللادينية ىي الحقيقة العميقة التي تختفي خلف 
الدظاىر، ولذذا فإن الدوضوعية العلمية تقتضي أن تتناولو بما ىو وأن تبرز لادينيتو، وبالتالي أنو لا يختلف عن 

ياسة والاقتصاد، ولذذا فإن الأحكام التي ستخرج بها الدراسة يجب أن لا بعد آخر من أبعاد المجتمع كالس
تعمم على الدين، وىذا ما لا يجرؤ علم الاجتماع على الإفصاح عنو، بل إن منهجو قاصر عن رؤية ىذه 
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إلى  الفاصلة الذامة التي تنتج عن استخدام الدناىج غتَ الدقيقة، في التعامل مع بعض مناحي الحياة التي تحتاج
مناىج أكثر علمية، لشا نريد أن نطلق عليو اسم علم في الدناىج الغربية، خصوصاً أننا لا نريد أن نقرأ النص 

 بمعزل عن الواقع بل نقرأه من خلال الواقع وىذه ىي أىم صفات العلم.

 قراءة الواقع

الواقع الدوجود أو كما سجل أما بالنسبة لتحليل الواقع فإننا سنضطر إلى دراسة الأديان كما ىي عليو في 
 التاريخ صورتها.

فإذا وضعنا القراءة السابقة للنص كضوء في قراءة الواقع، فإن الإسلام أكد وقبل أن تقع أي عملية تحريف 
في متونو على أن التحريف والإضافة لابد واقعتان، وىو بذلك يقدر أن ىذه الإضافة حقيقة من حقائق 

ات البشرية، وىو حتُ يحكم بأدانة الإضافة والتحريف فإنو يطلب منا اتخاذىا  التفاعل بتُ الدين والمجتمع
 كمرجع في التعامل والفهم ثم التصرف على ضوئها.

ومن ىنا نكتشف الدقة في التوجيو الإسلامي؛ ذلك أن علم الاجتماع سيكون صادقاً في وصف الأطوار 
النهائية أديان عمل عقل الإنسان على صنع معالدها الفعلية التي انتهت إليها الأديان، لأنها في لزصلتها 

الرئيسية، لكن الإسلام لن يقف عند ىذه النقطة لأنو يطالب بالسعي لدعرفة الأجزاء الأساسية في الدين، 
وىي الأجزاء الدوحى بها من السماء، وغالباً ما يتم استيعابها في البتٌ الاجتماعية بطرق تنتج تعدداً غريباً في 

ات والأفكار، وأن كل دين يتمزق إلى أشكال لا حصر لذا كلما تدخل الإنسان مضيفاً فهمو الدعتقد
 ومدركاتو مازجاً رؤاه وتصوراتو بوحي السماء.

ففي المحصلة النهائية نرى أن الرؤية الإسلامية والرؤية التي يخرج بها علم الاجتماع تتطابقان في دائرة من 
دم السبق في إصدار الحكم على ىذه الدائرة إذ أنو أعلن قبل أكثر من النظر إلى أصل الدين، وللإسلام ق

ألف سنة بأن الإنسان تدخل في رسم أغلب معالم الأديان، وبالتالي فهي من صنع الإنسان، لكنو انفرد بأن 
 ىذا يصدق على أغلب معالم الدين وليس كلو، فهناك دائرة من النص وفي الواقع لم تصل إليها يد الإنسان.



 م1002هـ، تشرين الثاني 2411 شعبان  36  العــدد  ــ  النبــأ مجلــة
 

11 
 

وبذلك تبتٌّ الإسلام نظرة متحركة للدين، على عكس ما يحاول البعض ادعاءه من أن نظرتو سكونية؛ ذلك 
أن الإسلام قال بأن الدين يدر بأطوار استحالة فهو يبدأ بطور الضياء ذي الدصدر السماوي، ثم تبدأ عملية 

ها الإنسان، ثم لتبدأ ديانة التدخل البشرية حتى نصل في النهاية إلى دين أغلب معالدو تصرف في صنع
جديدة لتعيد الدورة، ولذلك فإننا سنحصل على نسخ لستلفة للأديان في نهاية كل دورة، عن النسخة التي  
كانت لذذه الأديان في بداياتها السماوية، والاختلاف يأتي من مستوى تدخل الناس وتبعاً لفتًة الظهور 

 مع الوحي حذفاً وإضافة.التاريخية وبحسب نوعية الشعب الذي يتعامل 

فبداية أي دين سماوية، ولكن نهايتو أرضية، فبدايتو وحي منزل من السماء، لكن الحالة التي ينتهي إليها 
يصنعها أتباعو بعد عدد من الإضافات والتحريفات والتفستَات، وىو بذلك لا يختلف عن الطبيعة التي 

عها وينتفع منها بالصورة التي تجعلها تؤدي غرضها، أو أن توفرىا السماء للإنسان، فإما أن يحسن التعامل م
لا يحسن ذلك فتنقلب إلى عكس دورىا؛ وبعبارة أوضح: إن الدين يرتبط بوعي الإنسان، وبالتالي فإنو 
يتجلى من خلال ذات ىذا الإنسان، سواء كانت ذاتاً فردية أو ذاتاً اجتماعية، ولذذا فإن الإنسان يشبو 

يشبو الداء إذ يتخذ الداء شكل الإناء الذي يوضع فيو، وىذا يضفي على قضية دراسة  الوعاء وإن الدين
الدين نوعاً من التعقيد، فالدين من جهة ينطوي على رؤية للكون والحياة ورؤية لأصل الإنسان ونهايتو، 

لى مستوى عال ورؤية لدا ىو موجود، ولدا يجب أن يوجد، وكل ىذه الدفردات تدتاز بنوع من التعقيد يحتاج إ
من الإدراك للتعامل معو، فمثلًا حتُ نريد أن نتصور الجنة أو الجحيم لضتاج إلى خيال وتجريد، ومن جهة 
أخرى لضتاج إلى نظام عقلي متتُ ليوفق بينهما توخياً للخروج بصورة نهائية متناسقة، وكذلك بالنسبة للعلاقة 

و ينطوي على الحاجة إلى عقل فلسفي، ولذذا فإن الإنسان بتُ الله اللالزدود وبتُ ىذا الوجود المحدود، فه
ظل يتصور ىذه الأمور بصور تتيح لو تقبلها بحسب مستواه العقلي والثقافي، وتدريجياً تأخذ ىذه الصور 
طابع الرسوخ والقداسة وتصبح من الدين مع أن أحداً لا يستطيع أن يؤكد ذلك، وىذا طبعاً ما حصل في 

وية الأرض ومركزيتها للكون في الدين الدسيحي عندما نالت القداسة دون أن تكون لشا دخول الآراء مثل كر 
 أوحت بو السماء.
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وعمليات التفستَ ىذه غالباً ما تدارس لأكثر من مرة، وخصوصاً عند انتقال الدين عبر الأجيال إذ يعمد  
خر فإن عمليات الإضافة كل جيل إلى إضافة فهمو لو، وتتفاقم الحالة عندما ينتقل الدين من شعب لآ

تتوسع لأن الشعوب الجديدة ربما نقلت موروثاتها إليو، ولذذا فإن الأديان التي تبدأ في الشرق وتنتقل إلى 
كما يؤكد عدد كبتَ من الدفكرين وعلى رأسهم الدفكر الفرنسي )روجيو غارودي( في كتابو )لضو   -الغرب 

دث بدءاً من لحظة الانتقال، ثم تتصاعد لتكون الديانة فإن عملية تغتَ وإضافة تح -حوار الحضارات( 
 الدنتقلة قد تغتَت ملالزها فتختلف عما تم في بلد الدنشأ ومن قبل الشعوب التي نزل عليها الوحي.

ومن ىنا فإن عملية الاستيعاب للدين ضمن ثقافة معينة ستؤدي إلى تغتَ معالدو، وىو طبعاً أمر لا مناص 
ديان التوحيدية مثالًا لذذا الأمر فإننا لصد أنها تعرضت إلى عدد من التفستَات آلت في منو، وإذا اتخذنا الأ

النهاية إلى تشويو معالدها، فالديانة اليهودية تحول الأنبياء فيها إلى أناس لا ينطبق عليهم وصف النبوة، 
نسبة للإسلام فإن ونفس الشيء بالنسبة للدين الدسيحي، إلا أن العملية كانت على نطاق أضيق، وبال

الرسول)ص( أعلن في عدد من الأحاديث بأن الكذب عليو سيكثر في زمان آت، ولذذا فإنو وضع معيار 
 التطابق بتُ القرآن وبتُ السنة الصحيحة لقبول الحديث أو رده.

ضافة إلى ويستثتٌ القرآن بعمل إعجازي من عمليات التزوير، تدهيداً لجعلو معياراً في الحكم على الأجزاء الد
 الدين الإسلامي ولعموم الديانات، وىو ما أكدتو سورة البقرة في مواضع عدة.

ولذلك فإننا إذا نظرنا إلى الدين عموماً رأينا صوراً مشوشة لأفكار اعتقادية كالألوىية، والرابطة بتُ البشر 
نية كلما تقدم الإنسان باتجاه والعالم الآخر، ومبدأ الإنسان ومصتَه، ىذه الصور لا تزال تزداد وضوحاً وعقلا

العصر الحاضر، حتى نصل إلى أوضح صورىا متمثلة بالقرآن الكريم، الذي لا يستطيع منصف وذا اطلاع  
 كاف إنكار أنو وحي السماء.

فالدتأمل في النصوص الدينية في الحضارة البابلية مثلًا يرى معالم قريبة لدا ورد في الديانات الراقية التي يعتبرىا 
لماء الاجتماع أرقى أشكال الدين، وخصوصاً في جانب التشريعات، فمثلًا لصد قانون القصاص قد ولد ع

 عند البابليتُ بصورة قريبة لشا ىو موجود عند الديانات الدعاصرة، فقد جاء في بعض النصوص ما يلي:



 م1002هـ، تشرين الثاني 2411 شعبان  36  العــدد  ــ  النبــأ مجلــة
 

13 
 

وإذا فقأ عتُ رجل )إذا فقأ سيد حر عتُ سيد آخر تفقأ عينو، وإذا كسر عظمة سيد حر تكسر لو عظمة، 
ثاقلًا أو ما يعادل كيلو  61من العامة أو كسر لو عظمة فعليو أن يدفع )ميناً( من الفضة )الدينا يساوي 

 (.14غراماً واحداً( )

الاضطراب يلاحظ أكثر في الجوانب الاعتقادية حيث نرى أن الدين في ىذا الدقطع قد كتب في فتًة متأخرة 
، وعليو يدكننا استنتاج ىذا الأمر من خلال الإضافات الأسطورية التي بعدما شاعت الوثنية وانتشرت

 أدخلت على حادثة الطوفان حيث أن أغلب معالدها جاءت شبيهة بمعالم قصة الطوفان القرآنية.

مع العلم أن الصياغة البابلية لذذه الأفكار جاءت متأخرة كثتَاً، وأن أصل التدوين كان سومرياً وىذا يؤيد ما 
ا إليو من وقوع عمليات الحذف والإضافة، ومع ذلك فإن الكثتَ من الدلامح بقيت قائمة من أحداث ذىبن

الطوفان وشخصياتو الرئيسية مثل )أوتونابشتم الحكيم( رغم إخراج القصة بقالب أسطوري تتحول فيو 
 -ن ملحمة جلجامش الأغراض الرئيسية إلى أغراض ثانوية ويبرز فيو صراع الإرادات والقوة، فالنص الآتي م

 فيو: -مثلاً 

 )حتى الآلذة أصابها الخوف

 تراجعوا ولجأوا إلى سماء )آنو(

 ىنالك يرقدون خارج السماء قابعتُ كالكلاب

 عشتار تولول كامرأة في الدخاض

 سيدة الآلذة تئن

 (15ذات الصوت( )

وراً لبشر أسقطت عليهم فالآلذة ىنا خائفة من الطوفان، وىذا يفتح الباب لاحتمال كون ىذه الآلذة ص
الألوىية فيما بعد، وبالتالي فإن التصورات التي توحي بها النصوص غتَ دقيقة لأنها أدب متأخر ولأنها لرتزأة 
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يسيطر عليها التشبيو والكناية، ثم لأنها متًجمة، ومعلوم أن التًجمة لا تعكس الدلالات بدقة، ولذذا فإن 
 ور يحتاج إلى الدزيد من الإجلاء.الدين في صورتو الدقيقة في تلك العص

وفي النهاية فإننا نستطيع أن لضدد بصورة إجمالية أن التشابو في الدور والأفكار الأساسية يعكس بقايا 
 الأصل السماوي للديانات، خصوصاً أن القرآن أكد ذلك.

مة الدشتًكة في الحياة العقلية أما بالنسبة لعلاقة الدين بالواقع فإننا لابد لنا أن نعالجها في ضوء القواعد العا
الإسلام على أنها متطورة وليست سكونية، ولذذا فإن الله يجدد دينو، فهناك  مفكروللإنسان، حيث يجمع 

أحاديث تؤكد ىذا الأمر، كما توجد عدد من الآيات تؤكد على أن الله في كل مقطع تاريخي يرسل ديانة 
 جديداً. جديدة لتوقظ القيم والتصورات وتنشئ واقعاً 

وىذا الأمر يقتضي أن يتم فهم التحريف ليس بصورتو السلبية فقط، بل في جانبو الإيجابي، أي عملية 
استيعاب لوحي السماء بالقدر الذي تتيحو الظروف الاجتماعية والسياسية والاقتصادية والعقلية للإنسان 

 الذي ينزل عليو الوحي.

يعمل على تقبل الجزء غتَ المحرف، وتحويلو إلى جزء من ثقافتو التي فالإنسان وىو يقوم بتحريف الدين فإنو 
يعتًف بها، وىكذا فإنو في كل مرة يقوم بنقل جزء رئيسي من الوحي إلى الثقافة ثم يعمد إلى نقلها إلى 

 الآخرين بواسطة الاحتكاك الحضاري.

 الخـــاتدة

ة حاولت تقديم الرؤى من خلال عدسات رؤيتها وفي النهاية فإن علم الاجتماع ومن قبلو أيديولوجيا النهض
الخاصة وأفكارىا التي تختزن عقد الصراع مع الدين، ولذلك وكما مر فإنها عدسات غتَ دقيقة تفتقر إلى 
الدنهج الذي يجب أن يأخذ بعتُ الاعتبار الفرق بتُ العلوم الاجتماعية والعلوم الصرفة، فضلًا عن الظواىر 

لتي يجب أن تفرد لذا علوم خاصة ومناىج ملائمة تدرسها بدون أفكار مسبقة، ا -مثل الدين  -الخاصة 
تلك الأفكار التي تساىم في دفع الرؤى لضو وجهات نظر خاطئة، لأنها تنشأ عند شعوب وجد الخلل في 
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أصل بنائها التاريخي، وبالتالي لا تصلح للحكم على التًاث الإنساني غتَ الحسي، لأنها ىي بالأصل 
 البنية حسية الرؤى والدنهج، وىذا يعتٍ أن الحكم على ىذه الأفكار بالنفي آت لا لزالة.وبحسب 

ولذذا فإن الأزمة يدكن أن تنحل بإعادة الوعي إلى سابق عهده، عندما يعود العلم في إطاره الإنساني 
 ويتفاعل مع البتٌ الروحية والأخلاقية في الحضارة الدعاصرة ليصوغها صياغة جديدة.

..................... 
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