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  بناه د. عبدالحسين خسرو

  ترجمة: محمد حسين الواسطي
 

السؤال عن أسباب حدوث ال�ور � العالم، و�يفية 
ص منها هو أحد أعرق الأسئلة ال' اع&ضت طريق الإنسان 

ّ
ا4خل

منذ القدم؛ بغضّ اBظر عن دينه أو معتقده. و9 قضيّة تناو5ا 
رين 

ّ
باUحث واRراسة، بل 9 مسألة تستوقف Lّ إنسان معظم اJفك

.
ً
 وعقليّا

ً
  � مسYته اX4ملية فكريّا

لقد ارتبطت مشZة ال�ور هذه � ال�ق والغرب بعدد من 
ت  القضايا العقائدية اbادّة، وأسفرت عن تبلور فلسفات ونز̂

. وما ���مادّيّة، وثنوية، وتشاؤميّة، وما يسfُّ بلاهوت الصYورة
زالت هذه اJشZة تمثّل إحدى أبرز اJسائل الأساسية � فلسفة 
 oم واللاهوت؛ حيث يتُساءل فيها عن كيفية ا4وفيق بsين والRا
حدوث ال�ور والآلام � العالم وصفات إ5ية مثل: القدرة، والعلم، 

   واYyيّة اJطلقة، والعدل، واxكمة الإ5ية.

&سألة وس! أغوارها بما ينسجم مع القضايا من هنا، فإنّ فكّ رموز هذه ا

مة أمر مهمّ وحيويّ، ولا يسُتهان به، لا سيمّا أنّ أيّ إخفاق تقع فيه 
ّ
ا7ينية ا&سل
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ا&نظومات الفكريّة ا&نتمية للأديان الإBية (الإسلام، وا=>انيّة، وا:هوديةّ) 

ق أTاراً ضمن سعيها Qقديم عرض معقلن M هذا الصدد من شأنه أن يلُح

   جسيمةً  M إيمان ا=اس، وتعرّضهم لأخطار فادحة.

  

  : نطاق البحث في قضية الشرور

ترتبط قضية ال�ور والآلام بمجموعة من اJعتقدات الأساسية من جهات 

متنوّعة، وقد أفضت نتائج اUحث فيها إ� شبهات �تلفة. وهنا يمكن الإشارة 

Jرتبطة بهذه اJعتقدات اJسألة:إ� بعض ا  

فقد طرحت قضية العلاقة ب] الإيمان بوجود  . وجود االله سُبحَانهَُ وَيَعَاٰ�:�

االله عَزe وجََلe ووجود الآلام والcور b طاولة اaحث بقوّة M دراسات فلسفة 

q Mاولاته لإبطال  هما7ين والعلوم اللاهوتية ا&عاoة M الغرب. وقد تشبّث بعض

 إs إنكار أوb ر ا&عتقدات ا7ينية
ً
سها الإيمان بوجود االله جَلe وعََلا ساعيا

عقلانيتّها ببعض اQقارير ا&نطقية عن هذه ا&سألة؛ منهم b سبيل ا&ثال: جون 

zم) ا�ي زعم بوجود مفارقة ب] الإيمان بإ� قادر مطلق، و�لم {�~{( ���ل|} ما

والcور M العالم من جهة  مطلق، وخّ� مطلق من جهة، وب] وجود الآلام

  .���أخرى

والسؤال ا&طروح هنا هو: هل يتلاءم القول بوجود  . ا4وحيد الإلّ�:�

الcور ال� تقابل ا�� مع القول بوحدانية ا&بدأ وا�الق؟ وقد أدّى العجز عن 

 cّظهور ا�نوية، والإيمان بإ� ا�� (يزدان) و� ال sحلّ هذه الإش�:ة إ

  يمن)، أو � ا=ور و� الظلمة.(أهر
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&اذا لا يقوم االله يَبَاركََ وَيَعَاsٰ مع ّ� ما يملكه  . القدرة الإ5يّة اJطلقة:�

من قدرة مطلقة بدفع الcور أو رفعها؟ و�يف اQوفيق ب] وجود هذه الcور 

هذه وصفة القدرة الإBية ا&طلقة b تبديد أيّ مكروه؟ وقد أدّى العجز عن حلّ 

ا&سألة عند أصحاب ال�عة ا&سمّاة بلاهوت الص�ورة M الغرب إs القول بأنّ 

االله سُبحَانهَُ وَيَعَاsٰ يت�مل بنحو تدريّ� b مرّ الزمن، وزعموا أنّ امتلاك مزيد 

 
ً
ب b ا=وائب والصعاب شيئا

ّ
من العلم والقدرة من شأنه التسبيب M اQغل

، وا�دّ من ازديا
ً
  دها، وتقليلها إs مستويات متدنية جدّاً.فشيئا

والسؤال هنا: هل يمكن الإذ�ن بوجود �ور طبيعية،  . العدل الإلّ�:�

واaقاء b الإيمان بالعدل الإل¡؟ لقد أدّى إنكار الأشاعرة للحسن والقبح 

ا�اتي] M الأفعال، ون£ قدرة العقل b ¢ديد ا�سن والقبيح إs إنكار صفة 

؛ الع
ً
؛ بما يع¦: عدم وجود معيار عقلاّ¥ توزن به الأفعال ¤يعا eوجََل eاالله عَز M دل

». ّ� ما يصنعه ا�بيب ¤يل«بما فيها: الفعل الإل¡، حّ§ خلصوا إs القول بأنّ 

وª ا&حصّلة: إذا انعدم ا�سن والقبح ا�اتيان والعقليان فكيف يمكن ا�ديث 

فعال مستند إs االله جَلe وعََلا، وّ¬ ما يفعله الربّ خ�؛ عن خ� أو �؟ فّ» الأ

  للcّ. إذن  فلا وجود 

وهنا يتساءلون: كيف يصحّ M ربّ رحيم وخّ�  . الر�ة واYy الإ5يّان:�

  مطلق أن ±وّز حدوث أو ظهور ّ� هذه الcور؟!

ن وتتنا² مع والسؤال فيها: ألا تتقاطع الcور M الكو . اxكمة الإ5يّة:�

  ا�كمة الإBية، واBدفية ال� أثبتناها � يَبَاركََ وَيَعَاsٰ ؟!

وهنا يقُال: كيف يمكن للcور أن  . القضاء الإلّ� والعناية الربانيّة:�
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 M تقتحم حريم القضاء الإل¡ والعناية الربانية؟ أليسا يقتضيان ¢قّق ا��

 ّcفيه؟! العالم؟ أم أنهما يقتضيان وقوع ال  

والشبهة ا&طروحة هنا حول كيفية اQوفيق  . اBظام الأحسن � الكون:�

ب] وجود الcور والآلام ووجود ا=ظام الأحسن؛ فإذا µن �لم الطبيعة هذا هو 

خُلق بنحو لا ينفكّ فيه عن  إذن  أحسن �لم يمكن � أن يرى ا=ور، فلِمَ 

Bذه ا&سألة s نشوء فلسفات تشاؤميّة؛ الcور؟! وقد أف· العجز عن إ±اد حلّ 

  م).«�º{( ���مثل: فلسفة  شوبنهاور 

وحصيلة اaحث هنا أنّ خيوط مشكة الآلام والcور قد تشابكت مع 

خيوط اaحث عن أصل وجود االله سُبحَانهَُ وَيَعَاsٰ تارةً، ومع اQوحيد بصفته أهمّ 

Bية الأخرى ثا�ةً، وقد فتُحت الصفات الإBية تارةً أخرى، ومع بعض الصفات الإ

 ودراسةً؛ &ا تتحّ½ به من Tورة 
ً
M ّ� ميدان منها جبهة ±ب ا�وض فيها ¾ثا

  وأهمّيّة.

  : أنواع الشرور

:oرئيس oيمكن تصنيف ال�ور بنحو ^مّ إ� نوع  

وÀ الcور ال� تنتج عن سوء اختيار  . ال�ور الإرادية (الأخلاقية):�

Áقة أو الإنسان، واÂ فه من قتل أو نهب أو ظلم أوÃما يق M ؛ كماÄّطاطه الأخلا

  ذلك. سوىما 

وÀ ا=وائب والصعاب ال� تنجم عمّا  . ال�ور غY الإرادية (الطبيعيّة):�

باتها، أو ال� تنشأ من تفاعل بعض أجزاء الطبيعة مع بعضها 
ّ
تفرضه الطبيعة وتقل

  ذلك. سوىلأوبئة، والأمراض، وما الآخر؛ مثل: السيول، والزلازل، وا
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، »الcور العاطفية«إضافة نوع ثالث &ا ذكر باسم  هموقد Åلو aعض

ومثاBا: ما يصيب الإنسان من ألم، ونصب، وعوز، وهمّ، وغمّ، وانكسار، وما 

 ���ذلك سوى
ً
. لكن، يتحتّم الاQفات إs أنّ الcور العاطفية ليست نو�

مثل: السيول والزلازل  دث وا=وائب ال� تلمّ بالإنسان مستقلاً عمّا ذكر؛ فا�وا

لا تشّ»  ¾دّ ذاتها  لا تعُدّ �وراً إن لم تسُفر عن ألم أو نصََب، وا�وادث  

ّ�اً للإنسان، بل تعُدّ �وراً حينما تسبّب إصابةً أو Tراً M حياة ا=اس، ويتقارن 

أنّ الcور الأخلاقية لا تتصف بالcّ إلا معها أيّ لون من ألوان الأذى والألم. كما 

حيث تتسبّب M إ±اد الcور العاطفيّة. وعليه: فإنّ الcور العاطفية نابعة من 

  ةً، ومن منشأ طبيÇّ تارةً أخرى.منشأ أخلاÄّ تار

م] ا&سلم] قد استخدموا M ¾وثهم 
ّ
Éومن اللافت للأنظار هنا أنّ ا&ت

؛ ليش�وا بذلك إs أنّ حقيقة الشبهة M قضيّة  »الآلام«عن الcور مفردة 
ً
أيضا

الcور تعود إs حالة الأذى والألم ال� تنتج عنها؛ وÊن رجّح الفلاسفة الاكتفاء 

نظراً إs الواجب العلÌ ا�ي تضطلع به الفلسفة بشأن كشف » الcّ «بمصطلح 

: اقتضت من عَمe . والواقع ومعرفة الوجود، وقد ذهبوا إs أنّ الcور أمور عدميّة

، ومن ثمّ إثبات أنّ الcّ »الcور«أ¾اث الأنطولوجيا M الفلسفة إs تناول عنوان 

أمر عدÐّ؛ Ïلاف ا&تÉم] ا�ين Åُتّم عليهم واجبهم العلÌّ تبي] ا&عتقد 

، ثمّ »الآلام«ا7ي¦ وا7فاع عنه، وقد اقت· اaحث عندهم استخدام عنوان 

  ة وجودها.ا�ديث عن حكم

  :معقولية الإيمان باالله ومشكلة الشرور

 eوجََل eوفوق ّ� كمال  الإيمان بوجود االله عَز 
ً
بصفته موجوداً µملاً ساميا
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أمر µمن ومستقرّ M فطرة ّ� إنسان. والفرصة متاحة لأيّ شخص M  أو ¤ال 

ه. كما أنّ شمو:ة أن يرجع إs ذاته، وينظر M باطنه، :تعرّف b خالقه، ويؤمن ب

 cوعََلا واتسّاع رقعة ا&ؤمن] به ب] الأغلبية الساحقة من الب eالإيمان باالله جَل

  b طول اQاريخ يشهد b فطريّة هذا ا&عتقد. 

وª الوقت ذاته، يمكن للعقل أن ينظّم ما يملكه من قضايا أوّّ:ة M نسق 

 ٰsاالله يَبَاركََ وَيَعَا sصل إ: Óّمنط  
ً
عن طريق العلم ا�صوّ}، ومن ا&مكن أيضا

أن تتعاضد ال!اه] العقلية مع ا&علومات اaديهية الواضحة للوصول M نهاية 

ا&طاف إs إثبات وجود االله سُبحَانهَُ وَيَعَاsٰ. وتتحّ½ هذه ال!اه] ال� تأÔ بأ¤عها 

  ت]؛ هما: Qعزيز ا&عطيات الفطريّة عند الإنسان بوظيفت] أساسيّ 

. أنهّا مؤهّلة لإقناع أوÕك ا�ين علقوا M دوّامة الشبهات ا&تنوعّة، لكنّهم {

  ما زالوا Åاولون الكشف عن وجه ا�قيقة .

Ö ٍهيئة معقلنةٍ، وقابلة M eوجََل eأنها تعرض ا&عتقد ا7ي¦ والإيمان باالله عَز .

  .���للتبّ¦ عقلاً 

يمان بوجود االله جَلe وعََلا يبت¦ b الفطرة وb وبناءً b ما تقدّم، فإنّ الإ

. ومع ذلك، إذا غضضنا الطرف عن د:ل الفطرة أو الأدلة 
ً
ال!اه] العقلية أيضا

 ،sٰكم ببطلان الإيمان بوجوده يَبَارَكَ وَيَعَاÅ أن 
ً
العقلية، فلا يمكن لأحد أيضا

 للعقل. ولا يك£ Øرّد إنكار الفط
ً
ة إثبات وجود أو بكونه منافيا

ّ
رة أو ردّ أدل

 للعقل. وQ!ير إنكار 
ً
االله =£ وجوده من الأساس، أو ا�كم بكون ذلك منافيا

وجود االله، ليس أمام ا&نكرين سوى أن يقيموا ا7:ل b ن£ وجوده سُبحَانهَُ 

  وَيَعَاsٰ، أو إثبات اQعارض ب] الإيمان به والعقل.
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ا�ين لم يألوا جهداً M إظهار  ون لقد حاول فلاسفة ا7ين ا&لحد

أن يثبتوا استحالة وجود االله، وأن  ا&عتقدات ا7ينية b أنها أمور غ� عقلانية 

، وعندما عجزوا عن ذلك اكتفوا 
ً
يلمّعوا صورة ما Ûالف ذلك، :بدو عقلانيا

. هذا، علاوةً q bا eوجََل eولاتهم بالإعلان عن عدم عقلانية الإيمان باالله عَز

  ومساعيهم ا�ثيثة M ردّ براه] إثبات وجود االله جَلe وعََلا.
  

  :ة الشرور وشبهة هيومقضي

تمثّل قضية الcور والآلام إحدى ا�رائع ال� تشبّث بها الفلاسفة 

ها الأهمّ 
ّ
  ا&لحدون، بل لعل

ً
M مسعاهم لرفض وجود  أو ا7:ل الأوحد أحيانا

 ٰsعض هذه االله يَبَارَكَ وَيَعَاaوا�كم بعدم عقلانيّة الإيمان به؛ حّ§ وصف ا ،

  .�	�القضيّة بأنها ا&لجأ ا�ي يأوي إ:ه الإ�اد

هذا، ويسÝّ اÜهد ا&بذول M سبيل هذا اBدف M فلسفة ا7ين باسم 

» ّÇديفيد هيوم (». الإ�اد الطبي ÞجريQويُعدّ الفيلسوف ا}ßßº م) من زمرة

ا اQصدّي لردّ براه] إثبات وجود االله، و�ذلك إقامة أيّ حجّة أوÕك ا�ين حاولو


�b ن£ وجوده، وقد اعتمد M ذلك b قضيّة الcور�.  

ويرتكز استدلال هيوم b أنّ العالم حافل بالcور الكث�ة، فكيف ±| 

� يوُصف بالقدرة ا&طلقة وا�� العميم وقوع هذا الكمّ اBائل من الcور 

يمة؛ مثل: السيول، والزلازل، وا�روب الطاحنة، وا&جازر ¾قّ الأبرياء، وهلمّ العظ

جرّا؟ً! &اذا لا ينظّم الكون بنحو لا يسمح فيه بوقوع هذه الcور؟! ويقول M هذا 

:
ً
  أيضا

هل يروم الربّ إs إيقاف الcّ فلا يقدر b ذلك؟ إذن فهو �جز! هل هو 
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ريد للcّ! هل هو قادر ومريد؟ إذن من أين يأÔ قادر لكنّه لا يريد؟ إذن هو م

الcّ؟! &اذا يوجد السوء والشؤم M العالم من الأساس؟ من الواضح أنّ هذا ليس 

ة؛ فهل هو مسبeب عن قصد إلّ¡؟ لكنه مريد للخ� 
ّ
، بل مسبeب عن عل

ً
تصادفيّا

 عن القصد الإلّ¡؟! لكنهّ قادر مطلق! 
ً
  .���.. ا&طلق! فهل أà ذلك رغما

  :مناقشة شبهة هيوم

  قدّم ا&فكّرون ا&سلمون وغ�هم سبلاً áتلفة �لّ مشÉة الcور. 

  :أÔوهنا نكت£ بالإشارة إs بعض منها فيما ي

خذت مأخذ الأصل ا&وضوع؛ وÀ أنّ {
ُ
. يبت¦ استدلال هيوم b فرضيّة أ

âء تفوح منه راã ّأي b äح] أنّ ا&وجود ا&ريد للخ� سوف يق M !cّة ال

عموميّة هذه القضيّة áدوشة من الأساس. نعم؛ يمكن للموجود ا&ريد للخ� 

الفاقد لصفة ا�كمة وÊتقان الصنع M أفعا� أن يكون b هذا ا�ال، وأن يقارع 

أيّ ãء متّصل بالcّ، لكنّك إذا افÃضت موجوداً مريداً للخ�، ويتحّ½ با�كمة، 

ا، فسوف åد أنه لا يتنازل عن ا�� الأسÝ إذا توقّف عليه الرضا ويزن أفعا� به

بcّ ضئيل؛ لا سيمّا إذا µن ذلك من لوازمه ا&نطقية؛ فالأب ا�كيم ا�ي يروم 

ا�� لو7ه يصبّ ا7واء ا&رير M جوف ابنه؛ وÊن عُدّ ذلك ّ�اً بأيّ Áو من 

ا�� والقدرة ا&طلقة من جهة، وÊنكار الأÁاء. وعليه: فإنّ زعم اQلازم ب] إرادة 

 cّباطل، ولا أساس   حّ§ ما يقع مقدّمة للخ�ات السامية  أيّ لون من ألوان ال

� من الصحّة، بل إنّ إرادة ا�� هذه تقتä منه الرضا ببعض الcور والآلام طا&ا 

الcور ليست  : فإنّ ّ�يّة هذهمن عَمe وقعت مقدّمةً لاكتساب خ� أك! وأسÝ. و

مطلقة ولا دائميّة، بل تتّصف بنوع من ا��يّة؛ لأنهّا وقت مقدّمةً �لول خ� 
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 يتحّ½ 
ً
أك! وأسÝ. هذا، ناهيك عن أنّ القادر ا&طلق إذا أراد أن يوجد �&ا

بمواصفات معيّنة وتÃتّب عليه بنحو اQلازم ا&نطÓ بعض الcور ال� إذا نظر 

ّ و ّç بّ] أنهّا ضئيلة قليلة، فإنّ هذا لن يتنا² أو يصطدم للعالم بنحوQ èّمآ

بقادريّته ا&طلقة، أو كونه مريداً للخ� ا&حض، وهما أمران ±تمعان من دون أيّ 

مشÉة منطقيّة. نعم؛ لا ننكر أنّ القادر ا&طلق لا يعجز عن اQصدّي Bذه الcور 

êول بذلك من الأساس؛ وذلك القليلة من خلال الإحجام عن خلق مناشئها، ف

لأنه قادر مطلق، لكن هذا الفعل بذاته áالف �كمته وفيّاضيتّه وÊرادته للخ�؛ 

إذ يÃتّب b ذلك ضياع خ� وف� عميم لأجل ّ� ضئيل قليل، وهو ¾دّ ذاته ّ� 

ملازم aعض الcور  بذاته  كب�! وبعبارة أخرى: العالم ا&ادّيّ اÜسماّ¥ 

كما M حر�ة الغاز ¢ت  بة b وجود ا�ر�ة والزمان واQضادّ M ا�ر�ة ا&Ãتّ 

 
ً
لكن خ� ذلك أكì بكث� من  الأرض ا�ي قد يبلغ مرحلة الانفجار أحيانا

  الcّ ا&Ãتبّ عليه.

Ö ،ور لم تكن مقنعةcة الÉمن ا�لول ا&قدّمة &ش 
ً
. افÃض أنّ أيّا

د اعÃف íه îض أنّ ا&وحÃللسماح واف sٰله السبب ا�ي د� االله سُبحَانهَُ وَيَعَا

 sرج بها من ذلك؟ ما ا�ي يدعو إð فما ا=تيجة ال� يمكن أن ،cّدوث ال¾

ñيّل أنّ الإنسان هو أوّل من ±ب أن يقف b السبب ا&قنع واQ!ير الصحيح 

؟! وª ا&حصّلة: &اذا ±ب أن يكون ج eوجََل eير ا&قنع لفعل االله عَز!Qهلنا با

 
ً
 ومقنعا

ً
د:لاً b عدم وجود ت!ير مقنع؟! فلعلّ االله يملك ت!يراً ود:لاً صحيحا

د  îالعالم، لكنّه أعقد من أن تفقهه عقو=ا مثلاً. وا&وح M ورcللسماح ¾دوث ال

ة) أنّ 
ّ
مّ (العلم با&علول عن طريق العلم بالعل

î
يرى من خلال توظيفه ل!هان الل

  االله جَلe وعََلا يمتلك اQ!ير ا�ي يسمح ¾دوث الcّ؛ وÊن µن ±هله هو.
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كيف يستنتج من ذلك أنّ الإيمان بوجود االله باطل  والتساؤل الأساس هنا:

أو غ� عقلاّ¥؟! وببيان آخر: قد يؤدّي الفشل M حلّ مشÉة الcور إs بروز 

ة ظواهر ا�لق وا=ظام العامّ إش�:ة عند من Å> إثبات وجود االله M دراس

السائد b الكون، ومن لا يرى االله إلا M ظلّ ا=ظُُم M هذه ا�ليقة، لكنّ 

 sمّ إ
î
م] والفلاسفة توصّلوا M قضيةّ إثبات وجد االله عن طريق برهان الل

ّ
Éا&ت

 M ا=ظُُم ا�كيمة وا&تقنة M <االله غ� منح sهذا حلّ الإش�ّ:ة، وطريقهم إ

ب b مشÉة الcور بنحو منطÓّ، لكنّ 
ّ
العالم. إذن، فلنفÃض فرداً لم يتغل

إيمانه واعتقاده لن يتصدّع عندئذٍ؛ لوجود طرق أخرى أثبتت � وجود االله وعد� 

مات؛ وÊن 
ّ
وحكمته بعيداً عن نظام ا�لق، بما ±عله عنده من ا:قينيّات وا&سل

. وبناءً b ذلك، لا Åقّ للملحد ���صيµ ّóن غ� قادر b عرض ذلك بنحو تف

د  îمن أجل إثبات موقفه أن يطُلق وابلاً من الأسئلة ا&حّ�ة ال� قد لا يهتدي ا&وح

 بكلّ هدوء وسكينة
ً
  .����إs إجابات مفصّلة عليها، ثم يقف جانبا

  :قضية الشرور وشبهة ماكي

م) {�~{( ����} ماzاستغلّ الفيلسوف الطبيÇ الأسÃاèّ ا&عاo جون ل|

حربة o Mاعه مع الإيمان بوجود االله جَلe بوصفها مشÉة الcور ليستخدمها 

وعََلا، فهو يرى أنّ وجود الcّ لا ينسجم مع بعض الصفات الإBية الأساسية؛ مثل: 

د من جهة أخرى أنّ الإ� 
ّ
العلم ا&طلق، القدرة ا&طلقة، وÊرادة ا�� ا&حض. ويؤ�

B لص وذه الصفات لا يمكن � أن يكالفاقدÛو .[
ّ
Bأع] ا&تأ M 

ً
 حقيقيّا

ً
ن إBا

بناءً b ما تقدّم إs إنكار وجود االله سُبحَانهَُ وَيَعَاb sٰ الأقلّ M ا&س§ ا�ي 

: Áن أمام زعم مفاده ا&فارقة ا&نطقيّة، أو قل: من عَمe . و����تصوّره الأديان الإBيّة
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. يقول ماM z مقال � ���� الإيمان باالله والإذ�ن بوجود الcوراللاانسجام ب]

  ما نصّه:» الc والقدرة ا&طلقة«بعنوان 

إنّ ¢ليل قضيّة الcّ يكشف =ا فقدان ا&عتقدات ا7ينية لأيّ مرتكز 

م به وهو 
ّ
 إs أمر مسل

ً
ا أيضا

ّ
عقلاّ¥، وانعدام قابليتها للإثبات العقóّ، بل يد=

ا&عتقدات غ� عقلانيّة؛ بما يع¦ أنّ بعض مقاطع هذه ا=ظرية كون تلك 

  .����الôمية العامة لا تنسجم مع مقاطع أخرى منها 

  وقد أوضح استدلا� بقو�:

االله «و» االله قادر مطلق: «الآÔمسألة الcور M أبسط صورها b ا=حو 

يث إذا صدقت ثلاث قضايا متناقضة؛ ¾» الc موجود«، ومع ذلك »خّ� مطلق

  .����اثنتان منها، فإنّ ا�ا�ة µذبة 

وهو يعÃف أنّ اQناقض ا&زعوم ب] هذه القضايا ا�لاثة ليس بتناقض 

 أنّ الإنسان فانٍ «و» الإنسان فانٍ «oيح كما öده ب] القضيت]: 
ً
، »ليس صحيحا

 
ُ
ب إظهاره اللجوء إs قضيت] أ

ّ
]؛ هما: خريبل اQناقض فيما Áن فيه ضمّ¦ يتطل

لا حدود لقدرة «، و»ا�� يقابل الcّ؛ ¾يث أنّ الفرد ا�ّ� يطرد الcّ ما استطاع«

لازم ا&قدمات ا&ذكورة أنّ ا�ّ� ا&حض والقادر ا&طلق «، ثمّ يقُال: »القادر ا&طلق

الcّ «، و»القادر ا&طلق موجود«وBذا، فإنّ قضيّ� ». يطرد الcّ ويبدّده بش» µمل

. ويقول أصحاب هذا الرأي: إذا µن االله عَزe وجََلe �	��قضيتّان متناقضتان» جودمو

يمتلك العلم والإرادة والقدرة ا&طلوبة Qبديد الcّ، وÊذا µن وجود الcّ ليس 

  ب÷ورة منطقية، فلا ±ب إذن أن يكون هناك ّ�.

 مع وجود ومع ذلك فإنّ بعض ا=اقدين يرون أنّ oف وجود الcّ لا يتنا²
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 M cّة الìوحيدية، بل ا�ي لا ينسجم مع وجود � مثل هذا هو كQالأديان ا �

العالم. ويرى آخرون أنّ اللاانسجام يظهر بش» أج½ ب] الcور الطبيعية ووجود 

االله يَبَارَكَ وَيَعَاsٰ، وهذا الرأي يرتكز b تصوّر مفاده أنّ االله يبُيح صدور الcور 

ية من الإنسان ا&ختار، لكنّه لا يسمح ¾دوث الcور الطبيعية ال� تبدو الأخلاق

ة هو مص�هم إs وجود نوع من 
ّ
عبثيّة وعمياء. والقاسم ا&شÃك ب] هذه الأدل

 eموعة ا&عتقدات ا7ينية بشأن االله جَلØور وcعدم الانسجام ب] وجود ال


��وعََلا�.  

  :مناقشة شبهة ما�

  : الآتيةستدلال ا�ي جاء به ماz بسلوك إحدى الطرق يمكن إبطال الا

  كما يعÃف ماz نفسه  . يكفينا M نقض هذا الاستدلال {
ً
رج أياّ

ُ
ð أن

  من القضايا ا&ذكورة عن ا:ق] والقطعيّة. 

Ö �ّثبات وجود ذلك الإ� ا�Êأن نثُبت صدقيّة وجود االله القادر ا&تعال و .

نّ ¤يع القضايا الصادقة منسجمة فيما بينها، وª حالة با7:ل القطÇ؛ ذلك لأ

إثبات صدق هات] القضيت] فإنّ القضيّة ا�ا�ة ال� تتحدّث عن وجود الcور 

  M العالم ستكتسب معø يؤهّلها للانسجام مع القضيت] السابقت].

ùأنّ اللاانسجام ا&زعوم ب] القضيت] الأو:ت] من جهة b أن ي!هن . ،

 M وا�ا�ة من جهة أخرى لم يثبت با7:ل، وأنّ أصحاب هذا الزعم أخفقوا

  ال!هنة b ذلك.

وقبل الولوج M تفاصيل مناقشة الاستدلال، نرى Tورة الاQفات إs أنّ 

قدرة  كما يراها السواد الأعظم من ا&ؤمن] باالله سُبحَانهَُ وَيَعَاsٰ  القدرة الإBية 
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ق هذه القدرة مطلقة لا Åدّ 
ّ
ها حدّ؛ لكنّ السؤال ا&طروح هنا هو: هل تتعل

؟ فمثلاً: هل تتسع دائرة القدرة الإBية لتشمل 
ً
با&حالات ا&نطقية (العقلية) أيضا

 �؟!
ً
 لا يكون áلوقا

ً
  خلق مربّع مدوّر؟ أو هل يقدر عَزe وجََلb e أن Ûلق شيئا

قدرة الإBية ا&طلقة و¤يع اÜواب b هذا عند aúيّة ا&ؤمن] بال

 M ا أن تقعB ا&فكّرين ا&سلم] أنّ ا&حالات (الأمور ا&متنعة عقلاً) لا يمكن

فاقدة لقابلية الوجود واQحقّق M ا�ارج،  بذواتها  دائرة القدرة الإBية؛ لأنها 

اً مثل هذا وهذا لا يع¦ أبداً ا�دّ من القدرة. نعم؛ ذهب بعض ا&فكّرين إs أنّ قيد

يعُدّ حدّاً وقيداً للقدرة الإBية ا&طلقة، وأنّ هذه القدرة ا&طلقة لا ñضع حّ§ 

zدّ بها؛ وهو ما ذهب إ:ه ما
ُ

  .����للحدود ا&نطقية، فلا ¢

ومن هنا، جاءت القضيّة ا�امسة ال� ¢دّثت عن ن£ ا�دّ والقيد عن 

الواردة M القضية الرابعة؛ حّ§ » طاعما است«&فردة  اً تفس�بوصفها القادر ا&طلق 

  لا يقُال إنّ الcّ لازم منطÓّ للخ�، وهو غ� قابل للانف�ك عنه.

وb هذا الأساس، يمكن الردّ b استدلال ماz؛ لإم�نية ا�دشة M ما 

ق القدرة ا&طلقة با&حالات، ولإم�نية إبطال استدلا� حّ§ لو 
ّ
ذهب إ:ه من تعل

منا جد
ّ
ق القدرة الإBية ا&طلقة سل

ّ
 بمذهبه ذاك؛ حيث نقول عندئذٍ: إذا صحّ تعل

ً
لا

بما يشمل ا&حالات العقلية وا&نطقيّة، فما ا&انع إذن من أن Ûلق هذا القادرُ 

ا&طلقُ الec بما يمتلكه من صفات؛ حّ§ إذا استلزم ذلك اQناقض؛ لاشتما� أموراً 

ا�جّة ا&ذكورة لا تتحّ½ بأيّ متانة عقليّة أو رصانة  وBذا فإنّ  ���ûتنعةً عقلاً؟! 

  منطقيّة.

ق 
ّ
ولو افÃضنا أنّ صاحب الاستدلال تراجع عن مقوQه، وأذعن بعدم تعل

 من خلال سلوك الطرق 
ً
القدرة با&حالات ا&نطقية، فيمكن الردّ عليه أيضا
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 b ا=حو 
ً
  :الآÔا�لاثة ا&ذكورة آنفا

 م{
ً
رج أياّ

ُ
ð ن القضايا الأربعة ا&ذكورة عن دائرة ا:ق] والقطعيّة. وقد . أن

ق القدرة با&حالات ليست أنها فاقدة 
ّ
تبينّا ûا سبق أنّ القضية ال� ¢دّثت عن تعل

ه، وهو 
ّ
للقطعية وحسب، بل يمكن =ا القطع بأنها µذبة؛ وقد ثبت ذلك q Mل

. و
ً
ب منّا إلا تأمّلاً بسيطا

ّ
ª ا&حصّلة: إذا أثبت الإلّ¡ امتناع أمر بديّ¡ لا يتطل

انعدام الcور، أو أثبت أنها من لوازم بعض ا��ات الك!ى ال� لا تنفكّ عنها، 

 M ذلك، فقد أبطل حجّة ماz.أو أبدى احتما
ً
  لا

Ö أن نثُبت قطعيّة صدق القضيت] الأو:ت]؛ فإنّ القضايا القطعية لا .

نعلم فإنّ ال!اه] ا:قينية ال� لا تقبل  تتناقض مع القضايا الصادقة. و�ما

ا=قاش قد قامت T bورة وجود الواجب، وÊطلاق علمه وقدرته وسائر صفاته 

ها
ّ
 q Mل

ً
  .����الكما:ة، وقد ُ¾ثت ¤يعا

ù ؛ إذ لا وجود لأيّ حجّةzأن نكشف وهن ا7:ل ا�ي تشبّث به ما .

الأو:ت] والقضية ا�ا�ة؛ حّ§ تثبت ما زعم من عدم الانسجام ب] القضيت] 

وÊن أضفنا إ:ها القضية الرابعة وا�امسة. وقد سلك ألفن بلانتينغا هذا 

. وتوضيح ذلك أننّا إذا أمعنّا ا=ظر M القضية الرابعة لاتضّح أن هذه ����الطريق

القضية ليست صادقة بال÷ورة؛ إذ من ا&مكن أن يكون ا&وجود خ�اً، وأن 

 
ً
 من حكمته؛ لعدم وقوفه M وجه  يكون حكيما

ً
 نابعا

ً
، وأن يمتلك مّ!راً µفيا

ً
أيضا

الcّ، أو تبديده �؛ كما لو قرّر الأب ا�نون ا&ريد �� و7ه عدم دفع الcّ عن 

 .� 
ً
 Tوريا

ً
ابنه؛ لأنه يرى å Mربة الأخطار ال� تشÉه بعض تلك الcور كمالا

 بال÷ورة فهو أمر جديد، وهو قضيّة أمّا الأمر ا�ي يمكن أن يكون صاد
ً
قا

لا يسمح ا&وجود «سادسة يمكن أن نضعها كبديل عن القضية ا�ا�ة؛ ومفادها: 
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ً
القادر ا&طلق والعالم ا&طلق وا�ّ� ا&حض بوجود الcّ إلا إذا امتلك مّ!راً µفيا

 ومع الاستعاضة عن القضية ا�ا�ة بهذه القضية السادسة لا يب». �لك
ً
Ø ýالا

د يزعم  îمع أنه  بل يثُبت   للتناقض من الأساس؛ لأنّ ا&وح sٰأنّ االله يَبَارَكَ وَيَعَا

قادر b منع الcّ من اQحقّق، لكنّه نظراً �كمته وفيّاضيتّه وسائر صفاته 

 �� 
ً
الكما:ة لم يشأ صنع ذلك؛ ورþ بوجود بعض الcور؛ لأنّ M منعها زوالا

يستحيل b القادر ا&طلق «أمّا لو ادّ� أحدهم قضيّة سابعة؛ مفادها:  أسÝ وأعمّ.

 للسماح بوقوع أيّ لون من 
ً
والعالم ا&طلق وا�ّ� ا&حض أن يمتلك مّ!راً µفيا

 ّcوريّة » ألوان الT ًمقدّمة Ôا�ي يأ cّأو ال ،Þّالنس cّقاصداً بذلك ما يعمّ ال

b ذلك أن نقول: ليس أنّ هذه القضيّة فاقدة  aعض ا��ات الك!ى، فاÜواب

؛ لوجود صفات إBية مثل » الصدق بال÷ورة«لوصف 
ً
وحسب، بل µ Àذبة قطعا

ا�كمة والفياضية، ولل÷ورة ا&نطقية M وجود بعض الcور ا&قدّمية، وعدم 

  منها عن ا��ات. همانف�ك بعض

  :رمعقولية الإيمان بالصفات الإلهية وقضية الشرو

قدّم ا&فكّرون ا&سلمون وغ�هم M معرض ردّهم b شبهة الcور، وÊثبات 

انسجامها مع الصفات الإBية Øموعةً من الإجابات ا&تعدّدة M هذا الصدد؛ منها 

ّ �مّ يدور حول إثبات ا�كمة الإBية، ومنها ما هو جزّ� خاصّ يستعرض 
ّ

ç ما هو

Å ما نراه M هذا العالم من نوائب وآفات وبليّات، بعض مصاديق ا�كمة M دث

  أو فقر وتمي| وزوالٍ للنîعَم، أو غ� ذلك من الcور الطبيعية أو الأخلاقية. 

 يمكن الوقوف 
ً
لا eومطو 

ً
 واسعا

ً
ب Øالا

ّ
وÊنّ تناول ¤يع تلك الردود يتطل

نش� إs  أÔ. وفيما ي1للعلامة ا&طهّريّ » العدل الإل¡«b تفصيلاته M كتاب 
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بعض تلك الردود مستفيدين من هذا ا&صدر وغ�ه مع تصنيفها إs أربعة 

  اåاهات ومناحٍ؛ À: ا&ن� الÐّô، والفلسّ£، والعرفاّ¥، والÃبويّ.

  :المنحى الكلامي في الرد على شبهة الشرور

مو
ّ
ZتJن � الا�اه الأول ا�ي يلفّ ردّنا � هذه الشبهة هو ما ذهب إ�ه ا

ردودهم ذات الطابع اBقّ¡ أو العقّ¡، اJنبثقة من اRاخل اRيّ� أو من  خارجه. 

  :أ£وملخّصه ما ي

  . إنّ االله جَلe وعََلا �لم قادر حكيم مّ�ه عن ¤يع مناشئ الظلم ودوافعه {

وBذا، فلا يوجد ما يدعوه للظلم، أو قل:  مثل: اÜهل، والعجز، وا�اجة، وا=قص 

يتسبeب û Mارسته الظلم b أحد من خلقه. أمّا ا�كمة من الcور والآلام  ما

والصعاب ال� قد öدها هنا أو هناك فأمر خارج عن نطاق علمنا، لكنّنا لا نشكّ 

M وجود حكمة أو فلسفة تقف خلفها. ومن اÜدير با�كر هنا أنّ وصف هذا 

ماده b إثبات ا�كمة الإBية بمنهج ا&ن� با7:ل الفلسّ£ والعقóّ تابع لاعت

  عقóّ منبثق من خارج الأطر ا7ينية.

Ö يةBور با�كمة الإcت!ير ال M مون
ّ
Éالردّ العامّ  . قدّم ا&ت b ًعلاوة

Øموعةً من الردود اQفصيلية الأخرى؛ منها b سبيل ا&ثال قوBم: إنّ  أعلاه 

ر واÜوع وعcات ا&عضلات الاقتصادية بعض الcور ا&ذكورة µلظلم والفق

والسياسية والصحية وغ�ها ما À إلا �ور أخلاقية نابعة من إرادة البc. وهذا 

، لكنّه لا Åلّ إلا مشÉة الcور الأخلاقية؛ من دون أن 
ً
الردّ كسابقه صحيح أيضا

  يتطرّق إs ا�كمة الفاعلية M الcور الطبيعيّة.
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  :لرد على شبهة الشرورالمنحى الفلسفي في ا

الا�اه ا¦ا¥ ا�ي نتناو¤ هنا يعالج القضيّة من زاوية فلسفيّة خارجة عن الأطر 

  :الآتيةاRينية؛ وهو ينطوي � الردود 

ا إs أنّ العÝ والصمم {
ّ

. ماهيّة الcور من سنخ العدم: فاQحليل يد=

يس إلا انعدام للب> واÜهل والعجز وا&رض وأيّ لون آخر من ألوان الcّ ل

ة 
ّ
ب M نظام الأسباب وا&سببّات عل

ّ
والسمع والقدرة والصحة. والعدم لا يتطل

موجدة، حّ§ Áتاج إs إسناد ãء إs � ا�� (يزدان)، أو � الcّ (أهريمن)، أو 

إs ا=ور والظلام. وهذا الردّ الأفلاطوّ� قد يتناسب مع السؤال الأنطولوّ� 

، لكنّه لا يوضح =ا  والفلس£ّ 
ً
b الcور، فيكشف =ا عن كون الcّ أمراً عدميّا

حكمة تلك الأعدام ا&سمّاة بالcور؛ فلقائل أن يقول: &اذا لم يعالج الإ� القادر 

  هذه الأعدام، ويدفعها من الأساس؟!

Ö وابÜور أمور نسبيّة: اcال .Ôثنا أنّ هذا  الآ¾ M ا�ي قدّمه الفلاسفة

عالم ليس فيه ّ� مطلق؛ فالسيول الزلازل والوحوش والأمراض والأوبئة قد ال

تكون ّ�اً aعض ا&خلوقات، بيد أنهّا قد تكون خ�اً &خلوقات أخرى؛ فسمّ 

، فيكون ّ�اً لا qالة، هو خ� إذا ما لاحظنا 
ً
ا�يّة ا�ي قد يفتك بالإنسان أحيانا

 أخرى! وهذا اÜواب  كونه ا7واء الوحيد ا�ي ينقذ الإنسان
ً
من اBلاك أحيانا

 بنحو µمل؛ فالسؤال ما 
ً
، لكنّه لا ±يب b السؤال ا&شار إ:ه آنفا

ً
صحيح أيضا

: طا&ا أنّ االله سُبحَانهَُ وَيَعَاsٰ ذو قدرة غ� qدودة، وهو خّ� qض، فلِمَ 
ً
يزال باقيا

  !لا تقُلَع هذه الcور من جذورها، ويسÃيح العالم منها؟

ù b أجاب الفلاسفة من ا&درسة ا&شّائيّة :cّاللاانف�ك ب] ا�� وال .

السؤال بنحو áتلف؛ حيث قالوا: إنّ �لم الطبيعة هو �لم ا�ر�ة واQعارض 
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واQصادم، وÊنّ ا&وجودات ا&ادية M تكامل وحراك مستمرّ Ûرجه b ا7وام من 

ر�ة تضادّ، أو تزاحم بينها، وعندئذٍ لا القوّة إs الفعل، وقد ينجم عن هذه ا�

يمكن الفصل واQفكيك ب] الcور وا��ات؛ فا��ية ا&حضة M هذا العالم 

رهينة بإيقاف عجلة ا�ر�ة، وانتفاء مادية العالم؛ أي: يلزم السلب بانتفاء 

 ا&وضوع (انتفاء ا�ر�ة يساوي انتفاء �لم الطبيعة)، وحينئذٍ يلزم انتفاء ا��

ّ� كث�. ف�وال �لم الطبيعة وتلاشيه ننجو من الM  cّ حدّ ذاته  الكث�؛ وهو 

القليل، لكنّنا M الوقت ذاته سوف ð	 خ�اً كث�ا؛ً هو �لم الطبيعة. ناهيك عن 

ناشئ عن اختلاف  مثل: اQفاضل والاختلاف ب] الأشياء   كون بعض الcور 

ا&تفاوتة فيما بينها أصلاً، وهذا هو مقت· الطبيعة؛  ا&ناطق والأقا:م اÜغرافية

ø أنّ هذا الاختلاف يعُدّ من اللوام ا�اتية للطبيعة. وبعبارة أخرى: تتعلق عبم

 وبالعرض. 
ً
 وبا�ات؛ وÊن تعلقت بالcور ثانيا

ً
  الإرادة الإBية با��ات أوّلا

 وبا وعليه:
ً
 ليست الcور متعلقة الإرادة الإBية أوّلا

ً
�ات؛ بل تبعا

وبالعرض. وÊنّ هذه الإرادة العرضية اQبعية لازم ذاÔ للطبيعة، فنحن نبُت½ 

بالcور إs جانب تنعّمنا با��ات. ومع الإذ�ن بصحة هذا الردّ، لكنّه يعا¥ من 

أنّ ّ�يّة ا�وادث ليس بذاÔّ طبيB Çّا؛ إذ توصف ا�وادث بالcّ من جهة 

ف�د السؤال هنا: &اذا لا تت�تف القدرة والعدل وا�كمة إTارها بالإنسان؛ 

 لا يل
ً
 طبيعيا

ً
 أو حادثا

ً
ق ال÷ر بالإنسان؛ كما لو حالإBية Qنتج سيلاً أو زلزالا

حدث مثلاً M مناطق غ� مأهولة؟! وطا&ا أنّ ا�وادث الطبيعية ليست بcور 

  ذاتية، لم لا تتعلق الإرادة الإBية �Ïات لا تستلزم �وراً عرضية؟! 


 M ن وجُدتÊور وcبأنّ ال 
ً
. ا��ات أكì من الcور: يردّ الفلاسفة أيضا

ا ليست بأكì من ا��ات فيه؛ وÊلا &ا بقيت لعالم الطبيعة هذا M العالم، لكنهّ
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باقية، وQبدّد وفø. وما بقاء العالم وثباته إلا د:ل b غلبة ا��ات b الcور. 

د اBواجس الôمية، أو Åلّ  îما تقدّم من نقاط، فإنّ هذا الردّ لا يبُد sوبا=ظر إ

وجود هذه الcور القليلة M العالم، والسؤال  مشôتها؛ فهو لا يفّ	 =ا ما يّ!ر

القائل: لم لا ينطوي �لم الطبيعة مع وجود هذه ا�وادث الطبيعية b خ� مطلق؟ 

ه ا�وادث M الطبيعة بنحو لا يطال الإنسان، ولا ±رّه إs ذق هقّ أو قل: لم لا تتح

 b الإنسان؟!ويلاته؛ فيجري السيل أو Åلّ الزلزال مثلاً M موضع لا يؤثّ 
ً
  ر سلبا

  :المنحى العرفاني في الرد على شبهة الشرور

الاåاه ا�الث M الردّ b شبهة الcور هو ا&ن� العرفا¥؛ فقد ان!ى 

 b م بإ±ازBالعرفاء بما يملكونه من رؤية شمو:ة �ل هذه ا&سألة، نعرض قو

  :الآÔا=حو 

وهذا يع¦ أنّ الcور نابعة من نظرتنا  . الرؤية اbزئيّة 9 منشأ ال�ور:�

للأمور؛ فلو نظر الإنسان إs �لم الطبيعة برؤية شمو:ة واسعة الأفق لرأى أنّ 

وجود ما وصفه بالcّ أمر مناسب وTوريّ، بل &ا وجََد فيه أيّ ّ� أو ألم أو 

 
ً
لأفقنا نصََب؛ فنحن بنو البÁ cسب ا&حن والصعاب ال� تواجهنا �وراً وآلاما

الضيقّ ونظرتنا اÜزئيّة للأمور، فنعيش حالة الاستياء والسخط باستمرار، أمّا لو 

بسط الإنسان ب>ه b ا&شهد بأكمله برؤية شمو:ة؛ كما لو لاحظ داراً 

بعموميّتها، لوجد أنّ ا&جاري وا&رافق الصحّيّة فيها Tوريّة، و&ا وصمها بالcّ، أمّا 

طلقه من روائح كريهة &ا تردّد M وصفها بالcّ والسوء. ومع لو ق> نظره b ما ت

 z لا  M حدّ ذاته  أنّ هذا الردّ صحيح 
ً
 عمليّا

ً
وهو يضع ب] أيدينا حلاً عرفانيّا

نتجاهل الcور والصعاب، بيد أنه �جز عن الأخذ بيد ا�ين لم يبلغوا هذا 

  ا&ستوى العرفاّ¥.
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مور ا&وصوفة بالcّ إذا لوحظت بنظرة دنيوية بعض الأ . اBظرة إ� الّ�:�

 ،
ً
¾تة ف¡ معدودة M زمرة الcور، أمّا لو أخذنا �لم الآخرة بع] الاعتبار أيضا

فلن يبØ ýال لعدّها من الcور؛ فع½ سبيل ا&ثال: ا&وت عند أصحاب ا=ظرة 

 من �لم إs �لم ا7نيوية ّ� وعذاب أ:م، لكنّ ا&ؤمن با:وم الآخر يراه انتقا
ً
لا

، وهو ناجع �لّ عقد بعض الcور، لكنّه لا 
ً
آخر. وهذا اÜواب صحيح أيضا

. ولا �Û أنّ حلّ ا&عضل ا=فّ والعاطّ£ للcور لا يلُزمنا 
ً
ها ¤يعا

ّ
يك£ �ل

الوصول إs ذلك من خلال طريق واحد؛ فمن ا&مكن سلوك طرق áتلفة �لّ 

  ومصاديقه ا&ختلفة.مشÉة الcور M صوره 

  :المنحى التربوي في الرد على شبهة الشرور

 تربويّة للأخذ بيد العالق] M شبهة الcور 
ً
قدّم بعض العلماء حلولا

والآلام؛ حيث ذهبوا إs أنّ الشدائد والصعاب وما يلمّ بالإنسان من نوائب 

 وص
ً
 ومعنويّا

ً
 b مستوى ومصائب Bا دور مفصM óّ تكامل الإنسان علميّا

ً
ناعيّا

الفرد وا&جتمع. وعليه: فإنّ الcور تفM ä نهاية ا&طاف إs خ� كث�، وهذا ما 

 من ألوان ا��. ومع أن هذا الردّ صحيح كذلك، غ� أنه لا ±يب 
ً
يكسبها لونا

؛ فالسؤال ا&لحّ هو: ألا يمكن ا�صول b تلك 
ً
b ا&شÉة ا&شار إ:ها آنفا

  ون الاضطرار إs ر�وب مقدّماتها الcّيرة؟!ا��ات من د

  :الرأي المختار في الرد على شبهة الشرور

 من ا�لول الôمية والفلسفية والعرفانية والÃبوية ال� 
ً
لا نرفض أياّ

 نظراً إs إ�اح السؤال b كشف 
ً
 áتلفا

ً
تقدّمت، غ� أننّا سوف نسلك طريقا
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sور ونظراً إcلق ا�وادث  ا�كمة من وجود ال
ُ

ñ التساؤل ا�ي يقول: &اذا لم

الطبيعية بنحو لا يسُفر عن مشÉة الcّ، ولا ينت¡ إs تورّط الإنسان M دوّامةٍ 

  من الآلام والصعاب؟!

  :أ£وخلاصة اbواب � ذلك فيما ي

ترتبط بعض الcور بصلة تكوينية مع أعمال الإنسان كما M بعض ألوان 

يع ألوانه الأخروية. وBذا، ±ب الاQفات إs أن الصلة ب] العذاب ا7نيوي، و¤

العمل من جهة، واÜزاء M الآخرة أو بعض اÜزاء M ا7نيا من جهة أخرى ليست 

صلةً وضعيّةً جعليّةً؛ وÊنمّا À صلة السبب وا&سبeب، وبعبارة أدقّ: اÜزاء هو ع] 

إs ح] ا�ديث عن  ك&دّ� مÃوالعمل å Mسّده الأخرويّ. واQد:ل b هذا ا

  ».åسّد الأعمال«ا�ياة M �لم ما بعد ا&وت عند اQطرّق إs ¾ث 

وهذا الردّ M رأي µتب هذه السطور أöع M تفس� ا�كمة عند الفاعل 

الإل¡ بالنسبة إs مسألة ¢قق الcور M هذا العالم. و&زيد من تسليط الضوء 

  b هذ اÜواب نقول:

ترتهن ّ�يّة ا�وادث ا&ؤ&ة بنوعيّة تأث�ها وارتباطها بالإنسان؛ فوقوع 

الكوارث الطبيعية M الصحارى القِفار لا يعُدّ ّ�اً لأيّ إنسان، كما أنّ حادثةً ما 

 cّقد تكون ّ�اً لقوم وخ�اً لقوم آخرين، ويتوقّف اتصّاف ا�وادث ا&ريرة بال

ال� تتوجّه للإنسان. وقد أ�نا إs مناسبة استخدام  b اقÃانها بالآلام والصعاب

م] ح] تطرّقهم aحث الcور. أمّا الفلاسفة فقد » الآلام«مفردة 
ّ
Éعند بعض ا&ت

زوا اهتمامهم با�ديث عن وجود الcور أو عدم وجودها نظراً إs هواجسهم 
ّ
ر�

الفلسّ£ عن  الأنطولوجية عند ¢ليلهم لّ» ظاهرة. ومن هنا، يستد� اaحث
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¢قق أمور عدميّة؛  تتسبّب M الcور إنمّا تُفä إsالcّ القول بأنّ ا�وادث ال� 

 Ðّسدية أو فقدان ا&ال أو ما شا� ذلك هو أمر عدÜمثل: ا&وت أو الإصابة ا �cف

بلا شكّ، لكنّ اللافت للانتباه أنّ ¤يع ما ذكر يتسبّب M إيلام الإنسان 

 إs خلق  وÊ±اعه، وهذا
ً
أمر وجوديّ، وهو من سنخ العلم ا�ضوريّ، ويؤدّي أيضا

معضلات نفسانيّة عديدة للإنسان. وBذا، فإنّ السؤال الM Ðّô ما Ûصّ ا�كمة 

.
ً
  الإBية وراء حدوث الآلام ما يزال قائما

كما هو حال الcور  واÜواب b ذلك M تقديرنا أنّ الcور الطبيعية 

نّ ا�كمة والقضاء أو:دة إرادة الإنسان، وأفعا� الاختيارية، و الأخلاقية 

الإBي] يقتضيان أن تكون إرادة الإنسان M طول الإرادة الإBية، وقد شاء االله 

عَزe وجََلe أن يتحقّق ا�� والcّ بإرادة الإنسان نفسه. أضف إs ذلك أنّ كشف 

ري من خلال الشهود واQجربة هذه ا�قيقة ليس من صلاحيّة العقل، ولا ±

البcية، أو الفلسفة والعرفان والعلوم الÃبوية، بل هو أمر يسُتكشف من و� 

اQعا:م ا7ينية ال� نصّ عليها الكتاب والسنة؛ فا7ور ا&ر�زيّ ا�ي يضطلع به 

ا7ين الإل¡ هو الكشف عن نقاب العلائق والصلات ا�فية ال� تربط ب] فعل 

  وجزائه ا7نيوي والأخرويّ.الإنسان 

 يبý سؤال آخر M ا&قام؛ ومفاده: صحيح 
ً
ومع وجود هذا الردّ ا&شار إ:ه آنفا

أنّ ¤يع الcور الطبيعية والأخلاقية و:دةٌ لإرادة ا=اس، لكنّ ¤يع هذه الcور 

ليست و:دة ذلك الشخص ا&بت½ بالcّ ¢ديدا؛ً فقد يبُت½ الإنسان بcّ ما، بيد 

 
ً
أنهّ ناتج عن إرادة إنسان آخر، ويمكن &جموعة من ا=اس أن تورّط Øتمعا

بذنوب تقÃفها، وتزجّ بها M أتون العذاب الإلّ¡، وª ذلك ا&جتمع أناس أبرياء 

يقع عليهم الأذى وال÷ر، كما يمكن أن نشهد إTاراً أو إيذاءاً يوجّهه الإنسان 
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يقÃفه من أفعال سيئّة؛ µلقتل أو ال	قة أو ا&ذنب أو ا&جرم إs الأبرياء بما 

الاغتصاب. والسؤال ا&لحّ هنا هو: &اذا ±ب أن يبُت½ هكذا إنسان بريء بالcّ؟! 

  وما ا�كمة M ذلك؟

 b ا�نب أو  واbواب:
ً
أنّ الأناس الأبرياء قد يلêمون الصمت أحيانا

ون عن قبوBم بها، تار�] اÜريمة ال� تقÃُف M ا&جتمع، أو قد تراهم يعُرب

: يتغّ� وضع هؤلاء الأبرياء من عَمe واجبهم M الأمر با&عروف وا=¡ عن ا&نكر. و

¾دّ   ، وهذا »السكوت b اÜريمة والقبول بها«بتورّطهم M ذنب áتلف عنوانه: 

µفٍ M شمول العذاب الإلّ¡ Bم، كما أنّ الأناس ا�ين نعدّهم أبرياء  ذاته 

حسب الظاهر قد يتعرّضون إs الأذى وال÷ر بسبب إرادة بcيّة أخرى عن قصد 

أو عن دون قصد فيُبتلون ¾ادث مروريّ، أو يفقدون أمواBم M عمليّة سطوٍ، وما 

ه معلول aعض ما جنته أيديهم؛ فلعلّ بعض أفعاBم مثل: عقوق 
ّ
إs ذلك، وهذا �

أو ج�انهم هو منشأ بعض تلك الأTار  الوا7ين، أو اQعدّي b حقوق أرحامهم

وا�وادث ا&فاجئة. وهذه ا�قيقة قد نصُّ عليها بش» جóّ وواضح M ما ورد من 

  نصوص دينية. 

 بعض الأناس الأبرياء ا�ين ابتلوا بالcور الإرادية رغم 
ً
نعم؛ قد öد أحيانا

مروا با&عروف، ونهوا أنهم لم يرضوا باÜريمة، بل أنكروها وان!وا للتصدّي Bا، فأ

عن ا&نكر، ولاقوا M سبيل ذلك الأذى وا&ضض، وأبرز مثال b ذلك ما لاقاه 

الأو:اء والصا�ون M واقعة كربلاء الأ:مة؛ فقد استبيحت حرماتهم b أيد 

جناة طغاة اختاروا لأنفسهم حياة السبعية واQوحّش، فقتلوهم وأبادوهم لأنهم أبوا 

 ظلم الطاغوت وث
ً
اروا عليه، أو مثل إنسان بريء يفقد حياته b يد قاتله ظلما

وجوراً. و±ب العثور b ا�كمة M وقوع ذلك M ¾ث عدم قابلية اQفكيك ب] 
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إرادة الإنسان وعمله، و�ذلك عدم قابلية اQفكيك ب] العمل الصالح أو الطالح 

  وتداعياته أو آثاره اQكوينية. 

ة الإBية اقتضت أن يمارس الإنسان أفعا� الصا�ة أنّ ا�كم توضيح ذلك:

 أراد القيام بفعل حسنٍ أو 
ً
أو الطا�ة بإرادته هو؛ فهل يمكن =ا أن نفÃض إنسانا

 À كونها 
ً
قبيح، ثمّ لا يتحقّق فعله، M ح] أنّ نسبة إرادة الإنسان إs فعله فلسفيا

دون أن من قّق الفعل M ا�ارج اÜزء الأخ� من العلة اQامة للمعلول؟! أو أن يتح

دون أن من يوجد أثره اQكويّ¦؛ كأن يرÐ الإنسان بسهمه، فيصيب اBدف به 

 
ً
؛ لأنّ M ذلك اجتما�

ً
 ُ±رَح اBدف أو يبُت½ بأذى أو Tر؟! اÜواب سلÞّ طبعا

للنقيض]؛ وهو qال. نعم؛ يمكن للنار أن تتحوّل إs جنّة غنّاء، فلا ÃÅق من 

  خلها، أمّا طا&ا µنت ا=ار ناراً ف¡ qرقة؛ لا qالة.بدا

ما دام هذا حتÌّ وTوريّ، فماذا نقول M الإنسان  وهنا يطرح هذا السؤال:

 يرتبط بما سÌُّ بـ 
ً
ال!يء؟ لقد قدّمت =ا ا=صوص ا7ينية M الإسلام ¾ثا

ت به ؛ ومفاده أنّ االله ا�كيم العادل يعوّض الإنسان ا&»الأعواض«
ّ
تّ÷ر ا�ي حل

تلك ا&صائب وا=وائب بما ±! به ذلك؛ فيقال b سبيل ا&ثال: إنّ ا&صيبة 

للإنسان ا&بت½ À كفّارةٌ �نوبه، أو أنه سوف يتنعّم بنِعم مادّيّة ومعنويّة دنيوية 

(مثل: حصو� b ا=فس ا&لهمة، أو ا&طمئنّة، أو b مرتبة علمية �:ة)، أو 

نه عذاب أخرويّ، أو Ûُفeف عنه ذلك العذاب؛ بما ص! عليه من هول يدفع ع

  ا&صيبة وأذاها.

  :الآيات المتعلّقة بالشرور

لا سيمّا الرأي ا&ختار M  يمكن استنباط أغلب ما ورد من ردود سابقة 
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من الآيات الكريمة والأحاديث الcيفة ال� نستعرضها  الردّ b شبهة الcور 

  بإ±از: يأÔفيما 

}﴿ :sور ا&تعدّدة؛ مثل قو� تعاcقُلْ . الآيات ال� ¢دّثت عن وجود ال

اثاَتِ  eفe=ا î�َ سِقٍ إِذَا وَقَبَ * وَمِنúَ î�َ مَا خَلَقَ * وَمِن î�َ فَلَقِ * مِن
ْ
عُوذُ بِرَبî ال

َ
أ

عُقَدِ * وَمِن î�َ حَاسِدٍ إذَِا حَسَدَ 
ْ
نَْا ، ﴿وَغَبلْوُ����﴾ Mِ ال

َ
:Êَِفتِنَْةً و ِ�َْ

ْ
î وَا� ecُ�م بِال

ضَل� ����ترُجَْعُونَ﴾ 
َ
َ�ناً وَأ eِكَ َ�� م

َ
Õْو

ُ
 جَهَنeمَ أ

َ
sِوجُُوهِهِمْ إ َbَ َون ُcَْÅُ َين ِ

e
، ﴿ا�

 ﴾
ً

أمور وجوديّة؛ لا  نظراً إs وجود الألم وا=eصَب فيها  فالcور  ����سَبِيلا

  عدميّة.

Öأنكم قد تعدّوا بعض . الطائف sال� أشارت إ À ة الأخرى من الآيات

نّ ا=ظرة الشموّ:ة إالأشياء خ�اً أو ّ�اً لكنّ واقعها ليس كما ¢سبون؛ أي: 

 شَيئًْا 
ْ
ن تكَْرَهُوا

َ
اÜامعة تكشف لكم خلاف ذلك؛ منها قو� تعاs: ﴿وعَََ� أ

 شَ 
ْ
ب�وا ِ

ُ
ن ¢

َ
كُمْ وعَََ� أ

e
 وَهُوَ خَْ�ٌ ل

َ
نتُمْ لا

َ
كُمْ وَاب� فَعْلَمُ وَأ

e
يئًْا وَهُوَ َ�� ل

َْ�ِ وََ�نَ الإِنسَانُ ����يَعْلمَُونَ﴾
ْ
î دَُ�ءهُ بِا� ecوَيَدْعُ الإِنسَانُ بِال﴿ :sوقو� تعا ،

 ﴾
ً
  .�	��عَجُولا

ù من Ôوأفادت أنّ السعادة تأ ،cّان ا�� بالÃاق sالآيات ال� تطرّقت إ .

صيبة، وأنّ الآلام وا=وائب مقدّمات لوجود الراحة والسكينة، وÀ ال� رحم ا&

ا  عُْ	ِ يُْ	ً
ْ
إِنe مَعَ ال

عُْ	ِ  *تتسبّب M حدوثها. ومثاBا قو� تعاs: ﴿فَ
ْ
إِنe مَعَ ال

ا﴾ 
��يُْ	ً�.  


 ِ eتِ ابeدَ لسُِن ِ
َ

å فَلَن﴿ :sكوينيّة؛ مثل قو� تعاQا �الس b ة
ّ
 . الآيات ا7ال

﴾
ً

وِْيلا
َ

¢ ِ eتِ ابeدَ لسُِن ِ
َ

å وَلَن 
ً

، فقانون اÜاذبية، واحÃاق ا=ار، ����يَبدِْيلا
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وال!اك]، والزلازل ، وعcات القوان] الأخرى، ما À إلا س� طبيعيّة لا تنفكّ 

  عن الطبيعة ¾ال.

م، . الآيات ال� أخ!ت عن إسناد اQطوّرات الاجتماعية، والصعاب، والآلا 

 
ْ
وا ُ î�َفُغ e§َمَا بِقَوْمٍ ح ُ î�َفُغ 

َ
وا&صائب إs إرادة الإنسان؛ مثل قو� تعاs: ﴿إِنe ابe لا

غْفُسِهِمْ﴾
َ
. ويش� القرآن الكريم إs أنّ بعض ما يبُت½ أو يصُاب به ���مَا بِأ

صِيبَةٍ فبَِمَا  الإنسان ناتج عن أعما� هو: ن م� îصَابَكُم م
َ
كَسَبَتْ ﴿وَمَا أ

يدِْيكُمْ﴾
َ
، وقد قصّت =ا الآيات الكريمة ما مرّت به الأمم ا&ختلفة ú Mبر ����أ

الزمان من ويلات، وطوفانات، وغرق، وما شا� ذلك، مبينّةً أنّ هذا µن جزاءً 

 لأفاعيلهم السيئّة. يقول تعاM s قصّة قوم لوط
ً
قَالوُا إِنeا مُهْلِكُو : ﴿7 وانع�سا

هْلِ هَذِ 
َ
هْلهََا µَنوُا ظَالمِِ]َ أ

َ
قَرْيَةِ إِنe أ

ْ
إِنeا مُِ�لوُنَ ، ثمّ يقول عقب ذلك: ﴿����﴾ هِ ال

مَاء بِمَا µَنوُا فَفْسُقُونَ﴾  eنَ الس îقَرْيَةِ رجِْزًا م
ْ
هْلِ هَذِهِ ال

َ
، ثمّ يستعرض ما ����bََ أ

خَذَيْهُمُ الرe  7جرى b قوم شعيب 
َ
بوُهُ فَأ eدَارهِِمْ قائلاً: ﴿فَكَذ Mِ صْبَحُوا

َ
جْفَةُ فَأ

، ثمّ يتناول قصص �د وثمود وفرعون وقارون وهامان بقو�: ﴿فôَُ! ����جَاثمَِِ]﴾ 

نْ  eيحَْةُ وَمِنهُْم م eخَذَتهُْ الص
َ
نْ أ eنَا عَليَهِْ حَاصِبًا وَمِنهُْم م

ْ
رسَْل

َ
نْ أ eناَ بِذَنبِهِ فمَِنهُْم م

خَذْ
َ
أ

 
َ ْ
ا بِهِ الأ

نفُسَهُمْ خَسَفْنَ
َ
ُ ِ:ظَْلِمَهُمْ وَلَكِن µَنوُا أ eنَ ابµَ نَا وَمَا رَقْ غْ

َ
نْ أ eرضَْ وَمِنهُْم م

نَتْ قَنهُْمْ آلهَِتهُُمُ ����فَظْلِمُونَ﴾ لْ
َ
نفُسَهُمْ فَمَا أ

َ
 أ
ْ
، ﴿وَمَا ظَلمَْنَاهُمْ وَلَكِن ظَلمَُوا

ا جَ  eم
î
ءٍ ل ْãَ مِن îيدَْعُونَ مِن دُونِ اب �ِ

e
مْرُ رَبîكَ وَمَا زَادُوهُمْ لَْ�َ تتَبِْيبٍ ال

َ
 *اء أ

ِ:مٌ شَدِيدٌ 
َ
خْذَهُ أ

َ
 إِنe أ

قُرَى وÀََِ ظَالمَِةٌ
ْ
خَذَ ال

َ
خْذُ رَبîكَ إذَِا أ

َ
إِنMِ e ذَلكَِ  *وََ�ذَلكَِ أ

مَنْ خَافَ عَذَابَ الآخِرَةِ﴾
î
ينَ مِن قَبْ ����لآيةًَ ل ِ

e
 ا�

ُ
تهِِمْ غَبَأ

ْ
لمَْ يأَ

َ
لِهِمْ قوَْمِ نوُحٍ وََ�دٍ ، ﴿أ

َيîنَاتِ فَمَا µَنَ  ْaيَتهُْمْ رسُُلهُُم بِا
َ
مُؤْتفََِ�تِ أ

ْ
صْحَابِ مَدْفَنَ وَال

َ
وَعَمُودَ وَقَوْمِ إبِرَْاهِيمَ وِأ

نفُسَهُمْ فَظْلِمُونَ﴾ 
َ
 أ
ْ
قُرُونَ مِن �	��اب� ِ:َظْلِمَهُمْ وَلَكِن µَنوُا

ْ
نَا ال

ْ
هْلَك

َ
، ﴿وَلَقَدْ أ
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قَوْمَ 
ْ
زِْي ال

َ
ö َِكَذَلك 

ْ
 ِ:ُؤْمِنوُا

ْ
َيîنَاتِ وَمَا µَنوُا ْaوجََاءيْهُمْ رسُُلهُُم بِا 

ْ
ا ظَلمَُوا eَقَبلِْكُمْ لم

مُجْرِمَِ]﴾
ْ
كَ مَسَاكِنهُُمْ لمَْ �
��ال

ْ
نَا مِن قَرْيَةٍ بطَِرَتْ مَعِيشَتهََا فتَِل

ْ
هْلَك

َ
، ﴿وََ�مْ أ

 
e

ن نَعْدِهِمْ إِلا îوَارِعَِ]  تسُْكَن م
ْ
نُْ ال

َ
Á اeوَُ�ن 

ً
قُرَى حَ§e  *قَلِيلا

ْ
كَ مُهْلِكَ ال وَمَا µَنَ رَب�

لُو  فَتْ
ً

هَا رسَُولا îم
ُ
هْلهَُا  فَبعَْثَ Mِ أ

َ
 وَأ

e
قُرَى إِلا

ْ
عَليَهِْمْ آياَتنَِا وَمَا كُنeا مُهْلِِ' ال

ا  ،����ظَالمُِونَ﴾ eَنَاهُمْ لم
ْ
هْلَك

َ
قُرَى أ

ْ
كَ ال

ْ
وعِْدًا﴾﴿وَتِل eنَا لمَِهْلِكِهِم م

ْ
��ظَلمَُوا وجََعَل� ،

شَدe مِنهُْمْ 
َ
ينَ مِن قَبلِْهِمْ µَنوُا أ ِ

e
رضِْ فَينَظُرُوا كَيفَْ µَنَ َ�قبَِةُ ا�

َ ْ
وَلمَْ يسَُِ�وا Mِ الأ

َ
﴿ أ

ا قَمَرُوهَا وجََاءيْهُمْ رُ  eمِم َìَ
ْ
ك

َ
رضَْ وَقَمَرُوهَا أ

َ ْ
ثاَرُوا الأ

َ
ةً وَأ eُنَ قوµَ نَاتِ فَمَاîَي ْaسُلهُُم بِا

نفُسَهُمْ فَظْلِمُونَ﴾ 
َ
ُ ِ:َظْلِمَهُمْ وَلَكِن µَنوُا أ eاب����.  

º ة عن إرادة طائفة من ا=اس؛åور الطبيعية والأخلاقية ناcرغم أنّ ال .

 للcور والآلام، تذهب Øموعة أخرى من  همحيث يشّ» بعض
ً
بإرادتهم منطلقا

  ضحيّةً لإرادات الآخرين.  لاف إرادتهم b خ ا=اس 

ما ا�كمة M تبلور هذه الظاهرة؛ ظاهرة لم يكن  والسؤال اJطروح هنا هو:

 
ً
م أو المُبت½ بها أيّ دور M حدوثها، بل إنّ وقوعها µن وفقا

ّ
لإرادة الشخص ا&تأل

  لإرادة الآخرين ال� تقع M طول الإرادة الإBية؟ 

ّ�اً مثل هذا غ� قابل للانف�ك عن الطبيعة، وافÃاض  أنّ  واbواب أوّلاً:

ن£ الcّ عن الطبيعة M هذه ا�الة يستلزم اجتماع ا=قيض]؛ يقول تعاs: ﴿لَقَدْ 

نسَانَ Mِ كَبَدٍ﴾ ِ
ْ

  . ����خَلَقْنَا الإ

:
ً
 وجوائز؛ مثل: وثانيا

ً
م ا&بت½ نعما

ّ
 أعدّ ا�كيم العادل يَبَارَكَ وَيَعَاsٰ للمتأل

منحه مزيداً من الص! واÜت M دار ا7نيا، ومزيداً من الأجر وا�واب والأعواض 

ا7نيويّة والأخروية ا&Ãتبة b ما أبلاه M الامتحانات والاختبارات الإBيّة. وقد 
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تناولت الأحاديث الcيفة هذا ا&وضوع بتفصيل أك!؛ حيث öد قول الرسول 

ده ا&ؤمن باaلاء كما تغذّي الوا7ة و7ها إن االله :غذّي عب: «9الأعظم 

ما كرم عبد b االله إلا ازداد «قال:  9عن رسول االله  7، وعن ّ* ����»بالل(

إنّ اaلاء للظالم أدب، «أنه قال:  7، وروي عن أم� ا&ؤمن] ����» عليه اaلاء

مام ، ويروى عن الإ����» وللمؤمن امتحان، وللأنبياء درجة، وللأو:اء كرامة

ما زيد M إيمانه زيد M «قو�:  7 الصادق
ّ
إنما ا&ؤمن بم�لة كفّة ا&|ان، �

إنّ أشدّ ا=اس بلاءً الأنبياء، ثمّ ا�ين يلونهم، ثمّ الأمثل : «7، وعنه ����»بلائه

: �	��» فالأمثل
ً
إنّ االله تبارك وتعاs إذا أحبe عبداً لَتّه باaلاء «، ويقول أيضا

 
ً
ما أوذي نÞ مثل ما «عن نفسه:  9قد قال ا=Þّ الأكرم  ، و�ن�
��»غتّا

، ولا شكّ M أنّ اaلاء من عوامل الاختبار الإلّ¡، و�ما يعّ! القرآن ����»أوذيت

َْ�ِ فتِنَْةً﴾ 
ْ
î وَا� ecالكريم: ﴿وَغَبلْوُُ�م بِال��مُجَاهِدِينَ �

ْ
بَلْوَُنeكُمْ حَ§e غَعْلَمَ ال

َ
، ﴿وَ=

خْبَارَُ�مْ﴾ مِنكُمْ وَال
َ
ابِرِينَ وَغَبلْوَُ أ

eوُعِ ����ص
ْ
Üوَفِ وَا

ْ
نَ ا� îءٍ م بَلْوَُنeكُمْ بَِ+ْ

َ
، ﴿وَ=

ابِرِينَ 
eالص ِ

îcَمَرَاتِ وَبeمَوَالِ وَالأنفُسِ وَا�
َ
نَ الأ îصَانَتهُْم  *وَغَقْصٍ م

َ
ينَ إذَِا أ ِ

e
ا�

 ْ
َ

 إِنeا بîِ وÊَِنeا إِ:
ْ
صِيبَةٌ قَالوُا . ومن الواضح أنّ الاختبار الإلّ¡ ����هِ رَاجِعونَ﴾ م�

يساهم M الكشف عن الواقع، واQعريف با&حسن] وا&سيئ] من ا=اس، ويمهّد 

الإرادة الإBيّة، كما أنّ الابتلاءات تطهّر القلوب  �Qمل الإنسان ورقيّه كما شاءت

Bموم سا�ت سا�ت ا«من أدرانها، و�ما هو مرويّ M ا�ديث الcيف: 

، كما تمثّل ا=وائب واaليّات جرس ����» السقم يمحو ا�نوب«، ����»الكفارات

والعامل الوحيد ا�ي يوقظه ب] الفينة والأخرى من رقاده إنذار مستمرّ للإنسان، 

 :sداية؛ يقول تعاBائد ا7نيا، فينتبه من غفلته، ويسلك طريق ا� M وانغماسه

نسَ  ِ
ْ

 إِنe الإ
e
,َ﴿ ﴾øَْآهُ اسْتَغ eن ر

َ
َطَْ- * أ  ����انَ :َ

e
Þِ. إِلا

eن ن îقَرْيَةٍ م Mِ نَا
ْ
رسَْل

َ
، ﴿وَمَا أ
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eعُونَ﴾  e÷َهُمْ ي
e
اء لَعَل e e÷سَاء وَال

ْ
َأ
ْ

aهْلهََا بِا
َ
ناَ أ خَذْ

َ
ناَ آلَ فِرعَْونَ ����أ خَذْ

َ
، ﴿وَلَقَدْ أ

 
e
ن ا�eمَرَاتِ لَعَل îنَِ] وَغَقْصٍ م îرُونَ﴾ بِالس

e
ك eَهُمْ يذ��	�.  

  :حصيلة بحث الشرور

تقدّم أنّ ¾ث الcور باب واسع يتضمّن M طيّاته أبعاداً عديدة، وأنّ 

ا&لحدين حاولوا قدر جهدهم أن يصوّروا القضيّة و�أنها لا تنسجم مع بعض 

دين ردّوا عليهم بأنّ  îون، وأنّ ا&وح
ّ
Bجهل  ا&عتقدات الأساسية ال� يؤمن بها ا&تأ

  الإنسان ¾كمة بعض الcور ليس من شأنه أن يزلزل الإيمان ا7ي¦. 

  :الآتيةوهنا، يمكن تلخيص ما تقدّم � اBقاط 

} cّكن  . الû أيّ موجود M هو أمر متحقّق، وغ�  ا�ي يع¦: ا=قص

 M نّ إنكار ¤يع ألوان ا=قص والعدمÊلا يع¦ سوى » ا&مكن«قابل للزوال. و

؛ وهذا ¤ع للنقيض]؛ لأنّ لازم هذا القول أن يكون »واجب الوجود«� إs تبدّ 

ûكنُ الوجود با�ات واجبَ الوجود با�ات M الوقت ا�ي هو ûكن الوجود 

  با�ات! وعليه: لا qيص عندئذٍ من الوقوع M اجتماع ا=قيض].

Öوجود أمور توجّه الألم وال÷ر للإنسان؛ م cّثل: السيول . ا&راد من ال

 أو 
ً
والطوفانات والزلازل والسموم وما إs ذلك. وطا&ا أنها لا تلُحق بالإنسان أ&ا

 ف¡ لا تعُدّ من الcور. وعليه فإنّ ّ�يّة الcور رهينة بما يعانيه أ
ً
يقاسيه  ونصََبا

  الإنسان من أذاها.

ù b ية، ورفعها سهل يس�cور الأخلاقية و:دة الإرادة البcال . eاالله جَل

انتفت إرادة الإنسان، وسُلبت منه، وبات Øَ!اً  ووعََلا، لكنّ هذا منح> فيما ل

b أفعا�، وهذا ما يتعارض مع ا�كمة الإBية. وبناءً عليه نقول: لقد خلق االله 
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سُبحَانهَُ وَيَعَاsٰ الإنسان بنحو حكيم، وهداه ا=جدين؛ سبيل اBدى (ا��) وسبيل 

áّ� بإرادته ب] سلوك  بعد ذلك  cّ) بالعقل أو ا=قل. والإنسان الضلال (ال

سبيل اBدى والصلاح، فيجنîب بذلك Øتمعه ويلات الcور الأخلاقية، ويتسبeب 

M تنعّمهم با��ات، وب] سلوك سبيل الّ/ والفساد بسوء إرادته، وتعريض 

القول: أليس االله عَزe وجََلØ eتمعه إs الفناء والاضمحلال. وقد يسُتش» هنا ب

 يقوم بالعمل الصالح بمحض إرادة هذا الإنسان، ويتجنّب 
ً
بقادر b أن يريد إنسانا

الّء من الأعمال، وما يؤدّي إs الcّ والأذى؟ واÜواب: ب½؛ إنّه قادر b ذلك 

لة M عندما يبلغ الإنسان درجة العصمة، وÅوز مَلكَتها، أو حينما يتّصف بالعدا

أقلّ اQقادير، وهما درجتان يمكن للإنسان الوصول إ:هما باختياره. فإذا بلغ 

 sٰباختيارهم مرتبة العصمة أو العدالة، فسوف يريد االله يَبَاركََ وَيَعَا 
ً
ا=اس ¤يعا

 صا�ة و�دلة بإرادتهم هم؛ 
ً
 أفعالا

ً
دون أن يتحقّق أيّ من أن يفعل ا=اس ¤يعا

ا:وم ا�ي تتبدّل فيه ا7نيا إs جنّة خا:ة من الcور الطبيعية  ج! أو إÜاء، وهو

والأخلاقية إلا تلك الcور ال� تفرضها ال÷ورة ا&نطقية لعالم الطبيعة، واللوازم 

؛ مثل: ا&وت. وÊنّ العالم ا�ي Åتضن أياّم العدل الإلّ¡ 
ً
ال� لا تنفكّ عنها عقليّا

داق هذا الأمل وا&بت- الإنساّ¥؛ فعجّل االله =ا هو مص b7 يد ا&هديّ ا&وعود 

  ظهوره، ونعّمنا بنم� خ�ه وعميم أمنه.


 Ôّور الطبيعية من حيث ذات ا�وادث ال� تنطوي عليها أمر ذاcال .

للطبيعة، ولا ينفكّ عنها؛ فطا&ا µنت الطبيعة طبيعةً ففيها ا�ر�ة واQضادّ 

 من هذه ا�وادث لن تعُدّ ّ�اً والêاحم واQعارض والكوارث الط
ً
بيعية، لكنّ أياّ

ما دامت لم تلُحق Tراً أو أذى بالإنسان. والسؤال هنا: &اذا ¢قّقت هذه الكوارث 

(مثل: السيول والزلازل والطوفانات والأمراض والأوبئة وهلمّ جرّاً) بنحو أ�ق 
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ؤال يرتبط بأعمال الأذى وال÷ر بالإنسان، ف�نت �ورا؟ً واÜواب b هذا الس

الإنسان الاختيارية؛ فالإنسان ا&عاo نتيجةً إs استخدامه ا&نفلت واللامسؤول 

 M يئة، وتسبّبaتلويث ا M الطبيعة قد أوغل M صادر الطبيعة، وتّ>فاته وعبثه&

ظهور أمراض وأوبئة عصيّة b العلاج M �&نا ا&عاo. لقد تمادت بعض 

�ت العا&ية cأفاعيلها، حّ§ أجازت =فسها إنتاج ف�وسات، ال M صنيع الأدويةQ

واخÃاع أمراض جديدة لا سابق Bا؛ من أجل استقطاب مزيد من الأرباح 

وا&�سب ا&ا:ة. فهل ±ب بعد ذلك أن نعدّ هذه الcور الطبيعية قادمة من االله 

نعم؛ ّ� ما Åدث M هذا جَلe وعََلا، أو ا�قّ أن ننسبها لإرادة الإنسان نفسه؟! 

العالم يعود M مآل أمره إs الإرادة الإBية القاهرة، لكنّ االله سُبحَانهَُ وَيَعَاsٰ أراد 

 
ً
أن يفعل الإنسان ا�� أو الcّ بإرادة هذا الإنسان، :لý جزاء أعما�. إنّ جانبا

 من الcور الطبيعية ناتج عن أفعال الإنسان غ� ا&cوعة؛
ً
أفعالٍ ارتبطت  مهمّا

 
ُ
؛ فلعلّ هذا السيل أو بنتا0ها وآثارها ا7نيوية والأ

ً
 وثيقا

ً
 تكوينيا

ً
خروية ارتباطا

ذاك الزلزال أو التسوناÐ ا�ي Tب داخل تلك ا&دينة دون حوا:ها وضواحيها 

  مرتبط بما اقÃفه أبناء هذه ا&دينة M حياتهم.

 أنّ قضيّة الcور 
ً
ليست معضلة مبهمةً عصيّةً b  . اتضّح ûا تقدّم آنفا

 sأمر ين£ الوجود الإل¡، ويدعونا إ À ير العقلاّ¥ كما يرى الأشاعرة، ولا!Qا

إنكاره كما Åلو للملاحدة والطبيعي] أن يصوّروه، ولا À مشÉة فكريّة 

ر عويصة ±ب أن تنت¡ بنا إs ا�نوية والإيمان بإٍ� للخ�، وٍ� للcّ. إنّ الcو

بأÂها و:دة إرادة الإنسان، وÊنّ الإرادة الإBية تقع M طول إرادة الإنسان من 

.bالأ  
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*    45,�� 67���* 

)1(  Process Theology [م] . 

)2(  John Leslie Mackie [م] . 

  [بالفارسيةّ] .ßºالôم اÜديد، عبدا�س] خ	وبناه، ص  )٣(
رف عُ  فيلسوف أ&ا¥ّ ): م«ß��}�º{(  Arthur Schopenhauerآرثر شوبنهاور  )٤(

 يرى M ا�ياة �ّ  . µنةبفلسفته التشاؤميّ 
ً
 مطلق ا

ً
  [م] .ا

  . [بالفارسيّة] ùÖنقد b عدم قابلية ال!هنة b وجود االله، عسكري سليما¥، ص  )٥(
)º(   ) cّلاحظ: االله والاختيار والGod, Freedom and Evil ،(ص ألفن بلانتينغا ،ùÖ 

إs أنّ الرسالة الك!ى ال� تضطلع بها  بلانتينغا[النسخة ا&Ã¤ة للفارسيّة]. وقد ذهب 
À تقديم ا&عتقد ا7ي¦ بش» معقلن. ويقول M هذا  اsٰ عَ يَ وَ  براه] إثبات وجود االله يَبَارَكَ 

ةً من ا=اس اكتسبوا إيمانهم«الصدد: 
ّ
باالله لأجل ما تتحّ½ به هذه ال!اه] من  الواقع أنّ قل

 M (العقلاّ¥) هو عرض ا&عتقدات ا7ينية Çّم الطبيôنّ الواجب الأبرز للÊقوّة إقناعية ... و
ة معقلنة، وقابلة للتبّ¦ 

ّ
هذا، ولكنّنا أسلفنا M ا=صّ أنّ براه] الإثبات العقóّ لوجود ». حل

فلسفة والôم مؤهّلة لأداء دور إقناّ� عقلا3ّ بعد تعاضدها مع M ال اsٰ عَ يَ وَ  االله يَباَرَكَ 
 تلك ال!اه] العامّة اsٰ عَ يَ وَ  فطرة اaحث عن االله يَبَارَكَ 

ّ
� s؛ ناهيك عن عدم ا�اجة إ

  بعد وجود تلك الفطرة.
  .ßß{، ص ، مصدر سابقا7ي¦ّ  والإيمانالعقل  )٧(
  . «ùود االله، مصدر سابق، ص نقد b عدم قابلية ال!هنة b وج )٨(

االله والاختيار والcّ، مصدر سابق، ص  )٩(».  
[النسخة الفارسيةّ]. وهنا، åب  
  ù لاحظ: العدل الإلّ¡، مرت· ا&طهّريّ، ص  )١٠(

الإشارة إs أنّ هذا اaيان ماضٍ فيما لو أردنا أن نماã ا�صم M ا=قاش، وÊلا فإنّ ا�ي 
M معرفة االله <Å  M ةÉلن يواجه مش 

ً
سلوك طريق ا=ظم ا�كيمة M ا�لق أيضا

قضية الcور إذا ما جهل اQ!ير ا&ذكور؛ لأنّ بإم�نه الاستناد إs ا=ظام ا&دهش السائد 
b العالم Ø Mالات أخرى من ا�لق، وsÊ علمه ا:قي¦ ¾كمة ا�الق، ثمّ Åمل 

  حدوث الcور b جهله هو.

والاختيار والcّ، مصدر سابق، ص االله  )١١(}
Ö ؛ العدل الإلّ¡، مصدر سابق، ص~».  

 )12 ( John Leslie Mackie [م] . 

  .º~{االله والاختيار والcّ، مصدر سابق، ص  )١٣(
 اaاحث] M هذا ا�قل بوجود مفارقة منطقية، أو عدم انسجام  )١٤(

ّ
بطبيعة ا�ال، لا يؤمن �
اaية منهم أذعنوا íود انسجام منطÓ ب] الإيمان باالله؛ لا من ب] ما ذكر أعلاه، بل الغ
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  باب ا&فارقة ا&نطقية، بل ببيان آخر áتلف.
مقالة الcّ والقدرة ا&طلقة، ماz، الÃ¤ة الفارسية ا&نشورة Ø Mلة كيان، السنة الأو4،  )١٥(

  .ùالعدد 
  ا&صدر السابق. )١٦(
  ا&صدر نفسه. )١٧(
  .«�{يمان ا7يّ¦، مصدر سابق، ص العقل والإ )١٨(
ذهب ماz إs أنّ منظومة علم اللاهوت (الإBيات) ا&تداولة تستلزم عدم تقيّد القدرة  )١٩(

ا�� «الإBية ا&طلقة حّ§ با&حالات ا&نطقية. وBذا، عدّ ا�لّ ا�ي س5 إs تصوير 
 يُف» ا�ي لا ّ� فيه

ً
ä إs تقييد القدرة ا&طلقة. b أنه من ا&حالات ا&نطقية أمرا

 عن الإBيات العرفية ا&تداولة. راجع: 
ً
 وانكفاءا

ً
وBذا فقد رفضه، ورأى أنه يُعدّ تراجعا

  مقالة الcّ والقدرة ا&طلقة، مصدر سابق.
مقالة: مواجهة مع ماM z مقاQه الcّ والقدرة ا&طلقة، هادي الصادØ ،Äلة كيان، السنة  )٢٠(

ù العدد ،}ß.  
åدر الإشارة إs أنّ بعض ال!اه] ال� أقامها الفلاسفة ا&سلمون تتحّ½ بهذه الصفة؛  )٢١(

Ïلاف الأدلة ال� ساقها ا&تأBون M الغرب، فإنّ aúيتها أو ربما ¤يعها لا يتمتع بهذه 
  القطعية الفلسفية ا&شار إ:ها.

)٢٢(  ،cويليام وي6ايتراجع مقالة: قضيةّ ال )William J. Wainwright ة الفارسية¤Ãال ،(

ù، ص ß{، العدد ùا&نشورة Ø Mلة كيان، السنة  .  

   . {الفلق: سورة  )٢٣(
   . ùالأنبياء: سورة   )٢٤(

ùالفرقان: سورة   )٢٥(.   
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