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�أ/ سنوسي سامي *   

 

  صــملخ

شاعت   زمن الغزا� الأح�م �صوص اتهام الفلاسفة ا	شائ�، قد 
?ذا رأى  ؛	ا أحدثوا من نظريات لم يسبق وجودها   ا-ين الإسلا* ؛وتكف&هم

F فساد نوع من العلوم من لا يقف F الغزا� أنه لا يمكن أن يقف أحد 
منتQ ذلك العلم، فانكب إذ ذاك F الفلسفة دارسا ?ا ووجد أن مقاصد 
الفلاسفة، لا تعدو إلا أن تكون إما منطقية، أو طبيعية أو إ?ية، ثم VWص هذه 
ا	قاصد جيدا، فوجد أن ا	نطق [وري  ل] العلوم، أما الإ?يات والطبيعيات 

 حو?ا اcقد للفلاسفة، لا سيما قدم العالم، وعلم االله بال`يات، والسببيةد فشدّ 
ها ظنون اcاس تارة تصناعة الفلسفة وg أنّ إf معاد اcفس، وخلص   الأخ& و

خرى من ا	نطق فظن دقة باl مسائلها، وتارة 
ُ
من ا	يتافoيقا فظن نسبية باl أ

  الغزا� مارس هذه اpكمة. ا	سائل، واpكمة q اpكم بعد العلم و

(ميتافoيقا)، مشائية.  ال`مات ا	فتاحية: نقد، منطقيات، طبيعيات، إ?يات
  الغزا�.
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  مقدمة

لقد ساد الاعتقاد طيلة تاريخ اpضارة الإسلامية، أن الفلسفة صناعة 
يونانية، وما اشتغال ا	سلم� بها إلا بعد توسع الرقعة اgغرافية للحضارة من 

تمازج ا�قافات الإنسانية من جهة أخرى، و�ن تشجيع ا�لفاء لل�~ة آية جهة، و
�لك، وبهذا نقلت الفلسفة من اللسان الأعج� إf العر�،  وأضحت مستساغة 
القراءة �اصة العلماء، وبعد ذيوعها   ا	�ق، انتقلت تا�ا إf ا	غرب مع توسع 

ش�ل ا	ختلف فيه آنذاك، هو كون دائرة ا	عارف اcقلية والعقلية، لكن الإ
الفلسفة تابعة لأقاويل اpكماء الأوائل، وليس للمسلم� فيها إذ ذاك قولا أو 

 إنتاجا 

استخلاص تداخل مسائلها مع ا-ين، و وبهذا ا�بي� لصناعة الفلسفة
انشطرت ا	واقف بشأنها إf رؤيت�: ففريق يرى أن الفلسفة [ورية لفهم مسائل 

pكمة أ� �نت،  ؛ياةا-ين واpلأنها حب للحكمة، وقد ندب ال�ع لطلب ا
وفريق آخر ين� أهميتها و[ورتها، ويرى أن كتاب القرآن لم يفرط   �ء، 
وهاهنا تتج£ إش��ة ا¢حث ال  �ن بصدد معاgتها، ومُفادها: 	اذا انتقد أبو 

وبمع¥ آخر هل تهفيت حامد الغزا� الفلاسفة ؟ ثم ماهو موقفه من الفلسفة ؟ 
رفضه ال�مل لصناعة  ¨بطا§ gل مقاصدهم يع¦و الغزا� 	زاعم الفلاسفة

  ؟الفلسفة

لكن الغزا� حاول ـ وهو يبحث عن ا�ق� ـ ألا يدع معرفة تفوته ويغفل 
عن دراستها والوقوف F مقاصدها، و	ا انتهت رحلته من علم الªم اكتشف 

pدل العقيم فيه، و قيقة،قصور مراميه   إصابة اgما تعدد الفرق فيه إلا بسبب ا
وانتQ الغزا� إf [ورة الانتقال إf مصدر آخر للمعرفة، فسمع أن طائفة 
اpكماء تملك اpقيقة اcهائية، كيف لا والفلسفة ال  يمارسونها تأ» بكل 

يقية ا¢عيدة، تبحث   ­ ا	سائل سواء الطبيعية القريبة أو ا	يتافoو ال¬اه�
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كما أن قوة الفلسفة بتسلحها بصناعة ا	نطق، عندها راح الغزا� يتفقه صناعة 
 F صفهم عبقريا فذا يعينهم fالفلسفة، وظن الفلاسفة ـ آنئذ ـ أنهم كسبوا إ
خصومهم، وبعد مدة من ا�معن   هذه ا	عرفة، صنف الغزا� كتابا يصف 

تعدو أن تكون إما منطقية، أو طبيعية، أو  الفلسفة ومباحثها الكب&ة ال  لا
  إ?ية، وبهذا أنQ رحلة الإشتغال بها.

  

  

  ـ أولاً ـ 

  وضبطه ميدان النقد تحديد

بدأ الغزا�   ³ثه الفلسفة بقو§:"أن العلوم و¨ن تشعبت أقسامها فإنها 

  .���Wصورة   قسم� ا�صور وا�صديق

ة، راح يعدد مسائلهم استعدادا و بعد أن فصّل "الغزا�" مقاصد الفلاسف
�علم أن ا�وض   ح�ية اختلاف الفلاسفة تطويل، فإن «قال: و �هفيتها،

طرقهم متباعدة. فلنقت¶ F إظهار و آراؤهم منت�ة،و نزاعهم كث&،و خطبهم
هو و ا	علم الأولو ا�ناقض   رأي مقدمهم ا�ي هو الفيلسوف ا	طلق

­ من قبله ح¸ F أستاذه ا	لقب عندهم بـ قد رد F و "أرسطوطاليس"،
 اpق صديق،و "أفلاطون الإلº"، ثم اعتذر عن ¹الفته بأن قال: "أفلاطون صديق،

 .���لكن اpق أصدق منهو

و   هذه العبارة، أراد الغزا� أن يؤصل 	بادئ الفلسفة ا	شائية "بأرسطو" 
قد شمل و القديمة ح¸ زمانه. ا	علم ا¢اعث ?ا من عصور ا�ونانو الأب الأول

�ُعلم أناّ مقت¶ون F رد و فكر هذا اpكيم فلسفة "الفارا½ و"ابن سينا"،
 .مذاهبهم ³سب نقل هذين الرجل� ¾ لا ينت� الªم ³سب انتشار ا	ذاهب

دون العودة مباÁة فقط ابن سينا" و وهنا، نلاحظ اهتمامه بفلسفة "الفارا½
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هذا يب� من و أفلاطون"، خاصة عندما قال بنقل الرجل�،و إf نصوص "أرسطو
 جهة أخرى اعتماده نصوص

ً
بعد Ãديد الفيلسوف�، و م�نا إ�ه.و أقرب زمانا ا

�ن ميدان ا	عرÄة و لابد تا�ا، من Ãديد ميدان الفلسفة ال  يود تهفيتها،
الطبيعيات بعض مسائل و الفكرية هو اgانب الإلº من فلسفتهم بصفة مرÄزية،

د الغزا� كما حدّ  ���منطقياتو مع استبعاد اgوانب الأخرى من رياضيات
لعل ا	نطق و يسÆ إf إبطال دÅويهم،و الوسائل ال  بها يب� تهافت الفلاسفة

أبرز تلك الآ�ات، ويرى أن العقل oÈ للإنسان عن  دّ ا�ي استخدمه الفلاسفة يع
نور إلº   و ستقبال العلوم اcظريةاpيوان وفضلا عن ذلك هو ملكة لا

أيام كتابته  ���وبالعقل Wصّ دقائق الفلسفة كما يعلمها كبار الفلاسفة ���القلب
q: مسألة و بتحديده للمسائل، نورد ما �ن بصدد Ãليله،و 	قاصد الفلاسفة،

ة.   أصول إ?يات الفلاسف q أول مسألة أبطلها "الغزا�"،و أز�ته،و قدم العالم
q كذلك   صميم و ثم، مسألة إبطال قو?م بأن الأول لا يعلم اgزئيات اpادثة،

 ا	عاد الروحاÊ دون اgسماÊ،و مسألة السببية ا	طلقة،و ا	باحث الإ?ية عندهم،
عليه نكون قد حددنا: مسأ�� و هما مسأ�ان طبيعيتان   مقاصد الفلاسفة،و

نرى الغزا� قد رÄّز عليهما و مقصد الطبيعيات،مسأ��   و   مقصد الإ?يات،
نبدأ و ¨نكارا.و Ë كتاب ا�هافت إبطالاو ¨يضاحا،و   كتاب ا	قاصد بيانا

  بمسألة قدم العالم.

  

  ــ  ثانياًــ 

  نقد المسائل الإلهية أو الميتافيزيقية

� :4���� $ 5�67� �/7�� ��8�9 � 

حث   الطبيعيات عن يرى الغزا� أن من Åدة اpكماء تقديم ا¢ 
Ì؛الإ?يات، لكن آثر عكس طريقتهم لكون الإ?يات أهم وا�لاف فيها أك 
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وقد اختلف الفلاسفة   قدم العالم، فا�ي  ���ولأنها Îية العلوم ومقصدها
فمن   ا	تأخرين القول بقدمه،و استقر عليه رأي ~اه&هم ا	تقدم� منهم

هل حدثت اpرÄة ولم تكن قبل ؟ وهل ا	تقدم� يقول أرسطو:"�ت شعري 
تفسد أيضا فإذ لا يكون معه �ء أصلا يتحرك ؟، أم اpرÄة لم Ãدث ولا 
   Ðولا تزال أبدا ؟ وهذا أمر لا يزال § وليست تف� Ñتفسد، لكنها لم تزل فيما م

  .� �بل كأنها حياة ما gميع ما قوامه بالطبيعة ،ا	وجودات

لأن أصلهَا هو ا	حرك وq قديمة من قدمه، ومن فاpرÄة عنده قديمة، 
الأول هو ا�ي عنه وجد، وم¸ وجد للأول الوجود ا�ي  نّ "إ :Áاحه يقول الفارا½

 هو §، لزم بالÔورة أن يوجد عنه سائر ا	وجودات ال  وجودها لا بإرادة الإنسان
لوجود �ء آخر، اختياره (..)، ووجود ما يوجد عنه إنما هو F جهة فيض وجوده و

،و F هذا الأساس فإن ا	وجودات من �!�وF أن وجود غ&ه فائض عن وجوده هو
،fمساوقة §، غ& متأخرة عنه و معلولة §،و دون الأول لم تزل موجودة مع االله تعا

أن تقدم ا¢اري عليها و مساوقة اcور للشمس،و بالزمان، مساوقة ا	علول للعلة،
F علول،هو كتقدم العلة	مل و الرتبة لا بالزمان.و هو تقدم با�اتو  اÕ د�لهم

   .�"�  أنه لا يتصور أن يصدر حادث من قديم بغ& واسطة أصلا

سب الغزا� اجتمع رأيهم حول قدم ³ومُفاد هذا الªم أن الفلاسفة 
�ن برهانهم استحالة صدور و جا�نوس بسبب إ?يتهما،و العالم، ما عدا أفلاطون

Wتابعة للأول q لا و دث تابع للزمان من قديم خارج عن الزمان، دون واسطة لا
.Êللثا q الفلاسفة، فالعالم و F &كcا �نت عقيدة الغزا� أشعرية، شد ا	

Äذلك و حادث كونه يفتقر إWُ fدِث Öدثه بعد أن لم يكن Wدَثا   الزمان.
افتقر ا	حدث إf و لافتقر إW fدث، ي¬هن F أن االله قديم، إذ لو �ن حادثا

¨ذن، فلا بد من الانتهاء إW fدث قديم، لا و هكذا إf ما لا نهاية.و Wدث آخر،
هو صانع و ا¢اطن،و الظاهرو الآخرو Õوز عليه العدم �بوت قدمه، هو الأول
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  .�#��مبدعهو Wدثهو هئبارو مبدؤه،و العالم

 العالم،و نما رفضوا الواسط ب� القديملقد اع�ض الغزا� F الفلاسفة حي
 الإرادة موجودة،و حددها الغزا� بالإرادة، فقبل وجود العالم �ن ا	ريد موجودا،و
لا Øدد للإرادة و لم تتجدد إرادة،و لم يتجدد مريد،و نسبتها إf ا	راد موجودة،و

جدد قبل ما ا	انع من ا�و نسبة لم تكن، فإن ­ ذلك تغ&، فكيف Øدد ا	راد،
 ذلك؟ 

 fو هنا، يب� الغزا� تهافت الفلاسفة   قضية الإحالة ب� فعل االله تعا
مادام الاثنان متمايزين لابد من واسطة  بيVنها ?م   الإرادة، و Äون العالم،و للعالم،

 إذ من ا	ستحيل أن Öدث العالم لولا إرادة قديمة سبقت عليه من مريد قديم؛
هو العالم و ابعة للقديم ؛كونها صفة من صفاته اّ�اتية، بينما ا	رادفالإرادة قديمة ت

�ن لم يكن قبل الإرادة، ثم �ن بعد ، ليس بالقديم، بل هو Wدث كونه (العالم)
يهفّت بها رأي الفلاسفة q دوما و أن أراده االله. فا	ش`ة ال  راح الغزا� Öللها

لÙامها بالعالم. ألم تر أن االله تعاf يقول: او خروجه عن ذات االله تعاf،و الزمان.
فالكون عند الغزا� إرادة االله  ����إنما أمره إذا أراد شيئا أن يقول § كن فيكون«

باgملة، العالم و القديمة، لكن، بمجرد ما أن Øسدت   ا	راد أضW Ûدثا.
عرض آخر Ë مو هذا هو قول ~هور الأشاعرة Üهم.و عنده Wدث بإرادة قديمة،

بم تنكرون F خصومكم إذا قالوا: قدم العالم Wال، لأنه «يسأل الفلاسفة بقو§: 
لا ح¶ لآحادها، مع أن ?ا و يؤدي إf إثبات دورات للفلك لا نهاية لأعدادها،

فلك زحل   ثلاث� سنة، و نصفا، فإن فلك الشمس يدور   سنة،و ربعاو سدسا
أدوار ا	ش�ي نصف سدس أدوار و الشمس،فتكون أدوار زحل ثلث ع� أدوار 

الشمس، فإنه يدور   اثن  ع� سنة، ثم كما أن لا نهاية لأعداد دورات زحل، لا 
هكذا، يبطل الغزا� تصور الفلاسفة للحرÄة و  ����نهاية لأعداد دورات الشمس

 القديمة للأفلاك منتقلا من عدد ا-ورات ل] فلك، إذ ما دام ?ا أسداس،
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  أنصاف، بمقارنة بعضها ببعض، سوف يستنتج إذ ذاك أنّ و ،أثلاثو
ً
اك¬ من  فل�

 هنا فقط، يظهر أن العالم منح¶ ب� الصغرو فلك أصغر من فلك.و فلك،
 عليه، لا يكون مع¥ للانهاية   اpرÄة ا-ورية ال  يزعمها الفلاسفة.و الك¬.و
أنهم و Áاحه، خاصةو قدم اpرÄة استقاها فلاسفة الإسلام من فلسفة أرسطوو

حرÄتها دائرية و يرون أن حرÄة الأفلاك من ا	حرك الأول، لكن ß qمدية،
حول الأقطاب نفسها، فإنها و Ë ا	دة نفسها،و ال  تظل دوما F الوت&ة نفسها،

الفلاسفة ينكرون أن يأ» اcقيض من نقيضه، و . ����تستمدها من العقل ا�ابت
قياسا F هذا، لا يأ» ا	حدث و م، أو الوجود من العدم.كمàء اcور من الظلا

 الكمالو أ~لها،و لأن ا-ائرة أكمل الأش�ل، ؛من القديم، فحرÄة الأفلاك دائرية
اgمال من صفات القديم عندهم. ثم، إن اpرÄة مoة يعطيها ا	حرك الأوّل، فما و

لا مناص و ن قدمه،دامت اpرÄة من فيض ذاك ا	حرك، فº قديمة بالÔورة م
ورغم ذلك يب� الفارا½ أن  من الإقرار باpدوث من القدم، أو الوجود بعد العدم.

 qة ملازمة للزمان، وÄرpة، بل إن اÄرpأرسطو لم يقصد بقدم العالم قدم ا
���نتيجته واالله هو ا	حرك�.  

 فإن قيل أن االله«وáده   مسألة أخرى يت`م F لسان الفلاسفة بقو§: 
لا نهاية لقدرته، فكأنه و قبل خلق العالم �ن قادرا F ا�لق بقدر سنة أو سن�،

مدة ال�ك متناه أو غ& متناه؟ فإن قلتم متناه، صار وجود و لم âلق ثمّ خلق،و ص¬
¨ن قلتم غ& متناه، فقد انقضت مدة فيها إم�نات لا نهاية و ا¢ارئ متناq الأول.

���لأعدادها�. 

نلاحظ الغزا� Öتمل رد الفلاسفة عليه بكيفية ا�لق ا	تعلقة وهاهنا 
ال�ك. فإن �نت متناهية، �ن الأول و با	دة ال  استغرقتها الإرادة   الإÕاد

¨ن �نت غ& متناهية، فكيف، إذن، انتهت اللانهاية، ثم، بدأ و هذا Wال.و متناه،
  ا�لق؟
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سنبّ� حقيقة و الزمان ¹لوقان عندناو وها هو يردّ هذا الزعم بقو§ أن ا	دة
F و اgواب عن هذا   الانفصال عن د�لهم ا�اÊ. قلنا إنما العالم حيث وجد،

الإرادة من شأنها تميo الãء و Ë ا	�ن ا�ي وجد بالإرادةو الوصف ا�ي وجد،
 لإرادةفالغزا� يوضح ا ����لولا أن هذا شأنها، لوقع الاكتفاء بالقدرةو عن مثله،

مغزاها، 	اذا سميت إرادة؟ لكون ا	ريد (االله تعاf) أراده بكل تفاصيله قبل و
تا�ا خُلق فأصبح مرادًا، وبذلك صار و �ا يعُدّ الزّمان إرادة االلهو أثناءه،و اpدوث

تلازم  � ��علاقتهما متلازمةو اpرÄةو هنا، يوضح الفارا½ دوما أن الزمانو Wُدثاً،
لأن قدمه  ؛، فهو قديم بقدمها.   ح� أن الغزا� ينكر قدمها	سببو السبب

  هذا Wال، بل هو ¹لوق بإرادة قديمة. و يشارÄه قدم ا¢ارئ

 تعلق الزمان باpرÄة،و يسُاوق åمهم حول تعلق اpرÄة بالزمان،و   
 Ë ­ هذه ا	فاهيم ا�لاثة، áد متقدماو æهما يرجع إf ا	�ن أو العالم،و
فابن  �!��ا�أخر يكون خاصية أساسية للزمانو ¨لا أن هذا ا�قدمو أخرا،متو

سينا يرى أن "العلم الإلº يبحث عن الأمور ا	فارقة للمادة بالقوام واpد، وقد 
سمعت أيضا أن العلم الإلº هو ا�ي يبحث فيه عن الأسباب الأوç للوجود 

لأسباب ومبدأ ا	بادئ وهو الإ§ الطبيè وا�علي�، وما يتعلق بهما، وعن مسبب ا
كما أنه يب� أنه لا Õوز أن يكون �ء منها [الأجرام السماوية]  �"��ـ تعاf جده

بطء، بل لا قصد و لا تقدير ßعةو لأجل ال�ئنات لا قصد حرÄة مهمة من حرÄة،
هذا اpكم يب� م�نة اpرÄة   الأجرام السماوية و �#��فعل ا¢تة لأجلها

ة   اعتقاد الفلاسفة ا	شائ�، وهنا ين� ابن سينا اpرÄة الفاعلية   الëمدي
اgرم بما هو جرم لا Õوز أن يكون مبدأ جرم، وبما §  وذلك لأنّ  ؛هذه الأجرام

وذلك لأناّ بينّا أن ­ نفس ل]  ؛قوة نفسانية لا Õوز أن يكون ذي نفس أخرى
¨لا ل�ن عقلا لا نفسا، و�ن لا و فلك فº كما§ وصورته، وليس جوهرا مفارقا

فابن سينا يرى أن ل] جرم مادي سماوي ، ����يتحرك ا¢تة F سبيل التشوق
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لأن العقل عنده  ؛نفس بها يكون كما§ وصورته، وليست اcفس عنده عقلاً 
 فيها q اcفوس  الأجرام السماوية مواد فإنّ  جوهر مفارق للمواد، وطا	ا أنّ 

V
اpال

ة عقولا. ?ذا السبب الفارا½ يرى أن الفلسفة الإ?ية أو الأوç كما وليست ا¢ت
فليست حرÄة ا	حرك ا	فارقة كحرÄة ، يسميها أرسطو، لا تتعلق با	ادة أصلا

  الأفلاك أو ذوات اcفوس Èن   حرÄتها Îية �و ا	حرك.

ثم يتابع الغزا�   اع�اضه F قدم العالم من خلال Ãديده �هافت  
أما القطب، فبيانه أن السماء كرة متحرÄة «اpكماء   مسألة نهاية العالم، فيقول: 

Äرة السماء متشابهة الأجزاء، فإنها بسيطة، لاسيما و F قطب� كأنهما ثابتان،
هو متحرك F قطب� و الفلك الأF ا�ي هو ا�اسع، فإنه غ& مرÄب أصلا،

تقابلت� من اcقط ال  لا نهاية ?ا عندهم جنو�، فنقول: ما من نقطت� مو شما�
 اgنوب  للقطبيةو يتصور أن يكونا هما القطبان، فلم تعينت نقطتا الشمالو إلا

 أن العالم ينتº بقطب� شما�، و	ا ìح الفلاسفة   فلكهم ����ا�باتو
ا، هكذو جنو�.و جنو�، قيّاسًا § بالكواكب السيارة، فالأرض ?ا قطبان شما�و

لمَ يكن خط ا	نطقة مارا باcقطت� ح¸ يعود القطب إf نقطت� و يتساءل:
هذا و ~يع أجزاء الكرة متساويةو ~يع اcقط متماثلة،، ومتقابلت� F ا	نطقة؟

���لا ¹رج عنه�.  

Ë الآن و العالم عند الفلاسفة مقرون بأقطاب إ�ها ينتº، فبان إذن، أنّ 
ذا ما لم يستسغه الغزا� فألزمهم بأن جهة الأفلاك هو نفسه، يقولون بقدمه،

 بعضها بالعكس مع تساوي اgهات، ما سببها،و بعضها من ا	�ق إf ا	غرب،
 إنه هاهنا يقارن تلازم الزمان ����تساوي اgهات كتساوي الأوقات من غ& فرقو
 فيه، ا	�ن، فالقطب بالنسبة للفلك Öدد الوقت أو الزمان حسب نقاط ا	�نو
î فلك âتلف عن فلك آخر، ?ذا íتلف الأزمنة انطلاقا من تعدد حرÄة و

ا	ش�ي من جهة العظم أو و الأفلاك. فالزمن   حرÄة الأرض غ& حرÄة زحل
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ا	ريخ من جهة الصغر عن الأرض، فا�لازم و الك¬ F الأرض، أو حرÄة عطارد
الفلاسفة و كن أو اpرÄة الفلكية،  الأزمان أو الأوقات تابع بالÔورة إf الأما

q إذ ذاك تلï ضمنيا منطق و متهافتون كونهم Õعلون اpرÄة قديمة من جهة،
  ¨ن أقرّوا به.و الك¬ ح¸و الصغر

"إن الزمان عرض تابع للحرÄة ولازم ?ا، ولا يوجد أحدهما دون  وبهذا،
كن ا	ش`ة أن ل   ����الآخر، فلا حرÄة إلا   زمان، ولا يعقل زمان إلا مع حرÄة

اpرÄة و لا تكون خارج ا	�ن، فالزمانو اpرÄة   اصطلاح الفلاسفة قديمة،
باgملة، Øادل و ����أسبق منه   الوجودو Öتويهما ا	�ن، فا	�ن أعم من الزمان

 نقد قو?م بقدم العالم من خلال استعراض مسألة الإرادة،و الغزا� مع الفلاسفة،
q أساسيات مبحث الألوهية   الفلسفة ا	شائية. كما أبطل و �ن،ا	و الزمان،و

الرياضيات، ال  q و مزاعمهم بالوسائل ال  استعملها الفلاسفة خاصة ا	نطق
بذلك، حسب الفلاسفة أن هذه العلوم ستشفع ?م   استدراج و علوم يقينية.

.ðيoيتاف	ن مفهومة -ى القراء ي�حها ح¸ تكوو ظل يب� تناقضاتهمو العلم ا
ا-�ل فيه واضح إلا أننا نزيد و الªم عنده   نقد قدم العالم كث&،و من بعده.

العالم إذا �ن F ما هو عليه، لا يمكن أن  نّ إإذ «قو§ هذا كتهفيت للفلاسفة: 
الواجب و لا أصغر، فوجوده F ما هو عليه واجب لا Èكن،و يكون أك¬ منه

ن� سبب هو مسبب و فقولوا بما قا§ ا-هريون من ن� الصانع، مستغن عن العلة،
هنا، Öيلنا الغزا� إf تقسيم الفلاسفة و � ��ليس هذا مذهبكمو الأسباب

الإ?يون. أما ا-هريون فهم طائفة من الأقدم� و طوائف: ا-هريون، الطبيعيون
زل موجودا كذلك زعموا أن العالم لم يو جحدوا الصانع ا	دبر، العالم القادر،

Äذلك و لم يزل اpيوان من نطفة من حيوان كذلك �ن،و لا بصانع،و بنفسه،
هو يضيف القائل� بقدم العالم إf صف و �!��هؤلاء هم الزنادقةو يكون،

 بينهما. الواجب، فلا فرق حينئذٍ و لأن هذا الزعم يسوي ب� ا	مكن ؛ا-هري�
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َ و قد و عليه، فالإرادة الإ?ية قديمة،و ئ تعاf.الواجب هو ا¢ارو م،ا	مكن هو العال
تعلقت بإحداث اpوادث   أوقاتها اللائقة بها F وفق سبق العالم الأزò، إذ لو 

الإرادة F هذا اcحو Øعل فعل و �نت حادثة ل�نت ذاته (تعاf) Wلا للحوادث،
هذا Üه �نت و ن،االله هو السبب الوحيد ل] عمل   اgماد أو اpيوان أو الإنسا

 باgملة، رد F الفلاسفةو من ب� ا	ت`م� الأشاعرة،و   �"��تتبناه الأشاعرة
حرص ­ اpرص F الانتصار للحق أو ا-ين اpنيف دون رد و أبطل دÅويهم،و

  هذا ما أردنا قو§   إبطال قول الفلاسفة بقدم العالم.و اعتبار للفرق   زمانه،

 = �/7�� ��8�9 �  >?@� "A��BCD� '#�E F G�": 

ابن سينا بالعلم الإلº وÄيفية صدور ا	وجودات عن الأول، و الفارا½ عُ¦
ليس جزئيا، وها هنا و ³يث يعتقدان أنّ واجب الوجود (االله) يعقل الأشياء Üيا،

بل لأنه مبدؤها، وعنه يفيض  ؛يقول ابن سينا:"وهو Åلم، لا لأنه óتمَع ا	اهيات
ها(..)، وهناك فلا كÌة، بل إنما توجد الأشياء عنه من جهة واحدة، فإذا �ن وجود

كذلك فكونه Å	ا cظام ال] اpسن ا	ختار هو كونه قادرا بلا اثنينية ولا 
  فهذه q فلسفة الفيض عن الواحد حسب ابن سينا. �#��غ&ية

 الطبيعة ما نسبة العلم أو العقل هنا إf واجب الوجود إلا كنسبتنا إfو
نة"، ا�ي يستخدمه ابن سينا بدلا من "العقول  Ðمصطلحا كـ"القانون"، أو "الس

مع¥ هذا أن العلم و ،����ا	فارقة" ال  ترمز إf قانونية حرÄة الأفلاك السماوية
لكن لا يتعرض علمه للناقص أو  ،هو االله الواجبو يلُحقه الفلاسفة بالعليم، ألا

Ü تغ&، فعلمه كمال	لم ا�غ& فهو متغ&،و ه،اÅ ا يشمل	ال عندهم،و W قد و هذا
اتفقوا F ذلك، فإن من ذهب منهم إf أنه لا يعلم إلا نفسه، فلا ôâ هذا من 

فقد زعم أنه  -هو ا�ي اختاره ابن سيناو -من ذهب إf أنه يعلم غ&هو مذهبه،
 ا	ستقبلو با	اöلا âتلف و يعلم الأشياء علما Üيا لا يدخل Ãت الزمان،



 

 

!"�
#"#

� $%
&��

 '#
� (

�)
�*+

 

 ,+

�-
 .

/*-
01

  

�:� 

لا   و مع ذلك، زعم أنه لا يعزب عن علمه مثقال ذرة   السمواتو الآن.و
هذا هو مدار العلم الإلº عند و  ����الأرض، إلا أنه يعلم اgزئيات بنوع ÷

  أصحاب نظرية الفيض با�صوص. و ا	شائ� عموما،

ن وجودها بالقوة إf ويُعدÐ العلم الإلÁ ºطًا [وريا لصدور ا	وجودات م 
العالم ال  تقوم و وجودها بالفعل عند اpكماء " أو ما يعُرف باسم الصّلة ب� االله

 هنا يبّ� الغزا� تهافت الفلاسفة ا	شّائ�و لغ& ذاته،و F أساس علم االله �اته
ات، هم لا يقدرون F ردّ ~يع ما يثُبتونه إf نفس ا�ّ �اصّة ابن سينا، فيذكر أنّ و

فإنهّم أثبتوا كون االله Åلمًا فيلزمهم من هذا أن يكون ذلك العلم زائدًا ó Fرّد 
��الوجود�، صدور ا	وجودات نتيجة للعلم الإلº بها   الأزل دّ إن الفارا½ يع  �

صدور العالم نتيجة حتمية لعلمه بذاته، فالفيض عملية عقلية، و فاالله يعقل ذاته
��اس   ا�لقأس يسبقها العلم ك�طٍ �لكن، ما منعه الفلاسفة عقلا هو   �

العلم و الفساد.و ا	عرضة للكونو خضوع علم االله للعالم باgزئيات اpادثة فيه
الغزا�  ردّ بهذا Wال   ذات ا¢ارئ تعاf و إذا تعلق بالفاÊ يصبح علم االله فانيا،

 ثلا   وقت مع�،إن االله تعاf § علم واحد بوجود الكسوف م«عليهم بقو§: 
 هو بعينه عند الوجود، علم بأنه �ئن،و ذلك العلم قبل وجوده، علم بأن سيكون،و
أن هذه الاختلافات ترجع إf إضافات و هو بعينه بعد الاáلاء، علم بالانقضاء،و

(...) فإن الشخص الواحد يكون عن  يمينك، ثم يرجع إf قدامك، ثم إf شمالك، 
��ا	تغ& ذلك الشخص ا	تنقل دونكو ات،فتتعاقب عليك الإضاف�فب� إذن، أن   �

تبدل العالم من حال إf حال، لا يع¦ أن علم االله به يبدّل ذاته، إذ نسلم أنه يعلم 
?ذا سخر من حكمة  ����اpال، لا يتغ&و الأبدو الأشياء بعلم واحد   الأزل

ا�خم�، كون و لظنالفلاسفة ا�اصة بالعلم الإلº، حاكما F علومهم با
ال¬هان ا�ي �نوا يدعون أنهم أسياده، و  � ��فلسفتهم هذه خا�ة من اpجة

فظهر أن اpكمة ا	شائية بعد تهفيت قو?ا بقدم العالم، يتم الوقوف F تهفيت 
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يتابع انتقاداته فيقول: و يعلم العالم بعلم ÷.و قو?ا بأن الأول لا يعلم إلا ذاته،
هلا و ¨ن �ن يتغ&،و   أصلكم من أن يعلم هذه الأمور اgزئية،وما ا	انع «

كما ذهب "جهم" من  �!��اعتقدتم أن هذا اcوع من ا�غ& لا يستحيل عليه
ما اعتقد "الكرامية" من عند آخرهم أنه و علومه باpوادث حادثة، ا	عÙلة إf أنّ 
��ن حيث أن ا	تغ&لم ينكرها ~اه& أهل اpق عليهم، إلا مو Wل للحوادث،"�  

 ?ذا تبù مسألة العلم الإلº من أك¬ مسائل الفلسفة زيغا؛ لا âلو من ا�غ&
سيأ» قو§   الطبيعيات كذلك و بعدا عن جادة الصواب   نظر الغزا�،و ضلالاو

��يؤيد طرحه الأول   ن� مزاعمهم#� .  

 
ّ
ما âص العلم الإلº عند نكون قد بينا ما أراده الغزا� فيـ هنا ـ  ناولعل

باgملة، هو أن االله   نظر ا	شائ� لا يعلم اgزئيات كون علمه من و الفلاسفة.
،úزئيات متغ&ة فكيف تصلح لعلم و جهة هو مطلق، فلا يليق بعالم نسgون اÄ

  ليست نقلية. و هذه حجج عقليةو ÷،

  
  

  ـ ـ ثالثاًــ 

  نقد المسائل الطبيعية

 � /7�� ��8�9 �:!7#8H� !�II���� � 

علم االله و q قدم العالم،و بعد Ãليلنا �هفيت أهم ا	سائل   الإ?يات 
ال  نراها  بال`يات دون اgزئيات، نسÆ �حليل أهم ا	سائل   الطبيعيات،

Äذا ا	عاد الروحاÊ دون و تقت¶ F مسألة السببية ا	طلقة -ى اpكماء،
.Êسماgا  

االله يفعل بطبيعة وليس بإرادة وروية، وهنا أنكر  ة أنّ يتصور الفلاسف 
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فمسألة السببية"   ترتيب ا	سائل ، ����الغزا� مفهوم السببية الÔورية عندهم
تابعة إf مقصد q و ،ةال  هفت بها الغزا� دÅوى الفلاسفة q السابعة ع�

 و ببا،يبدأ قو§ بالاق�ان ب� ما يعتقده   العادة سو الطبيعيات،
ً
 ما يعتقد مسببا

 
ً
لا إثبات أحدهما و لا ذاك هذا،و عندنا بل ­ شيئ�، ليس هذا ذاك ليس [وريا

يمثل cا با	ق�نات و ����لا نفيه متضمنا �c الآخرو متضمنا لإثبات الآخر،
طلوع الشمس، ... و اcورو لقاء اcار،و الاح�اقو الأكل،و الشبعو ال�ب،و �لري

مسببات طبيعية يرى منها و تتابعات، ال  q   اcهاية أسبابإلخ. فهذه ا	
هلم و سابقه أو لاحقه،و ليس óرد تتال ب� الãءو الفلاسفة الاق�ان الÔوري

جرا. إنما السبب   منطق الغزا� من إرادة االله، فلولا إرادته 	ا حدث الاق�ان 
 الأكل هو الفاعل للشبع،و ا	سبب، فاcار q الفاعلة للاح�اق،و ب� السبب

سببية و هكذا   سائر الأسباب عند الفلاسفة، بل الطبيعة Üها ذات سû ثابتةو
ما يقو§ حول الإرادة و يرد زعمهم هذا لإثبات ا-ين،و الا�قاء أو الاف�اق.

ذلك ا?دف ا�ي يسÆ إ�ه هو إثبات ا	عجزات، إذ لا يمكن إيرادها و الإ?ية،
جعلها Üها بيد االله الفاعل و أو علقت الأسباب الطبيعية،إلا إذا عطلت 

��ا	طلق�هذه óرد Åدة   مشاهدتنا و وü بالاق�ان السبú،يفتوا� الأحداث  ،�
 انفعالو للطبيعة، فليس ثمة برهان حقيð يثبت كون اpادثة ذات علاقة فعل

��¨Õاد بينهماو تأثر أو خلقو��.  

	ا  )عليه السلام(سيدنا إبراهيم و ا	عجزات، وانتقد اgمهور بأن عطلوا
لم �Öق، اعت¬وه أصبح حجرا أو شيئا لا تؤثر فيه اcار، ثم أن و ع   اcار،ضِ وُ 

عليه (q بذلك لا تؤثر   سيدنا إبراهيم و سلبت منها اpرارة،و اcار قد بردت،
��)السلام��  cار نار   الأصل،لكن، دوما يتساءل الغزا� من أراد برودتها، فا 

جسد سيدنا إبراهيم قابل للاح�اق، لكن إرادة االله تعاf تدخلت، فلا اح�اق و
عدم و هذا لا يع¦ ترك الأسباب الطبيعيةو موجود، رغم قابلية العوامل فيها �لك.
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¨سناد ­ �ء إf إرادة االله، بل يرفع الإيمان اpت� بتوفر ا	سبب و الإيمان بها،
Õعل الإنسان يسكن و لأن هذا يلï الإرادة الإ?ية من جهة، ؛لسببفر ااإذا تو

ائيون حسب هذا ما فعله اpكماء ا	شّ و Õعلها إ?ا من دون االله،و لسû الطبيعة
، إنما ذلك عنايتهال  جعلت الغزا� يو�ها  الغزا�. إن أهمية موضوع السببية

 fا�ونان بها. عنايةراجع أساسا إ ýاح ا�ونانتا�و قداÁ ،اح و اÁ خاصة
للإشارة، فإن ا	فكر بيار دوهيم   كتابه نظام العالم ا�اص بالفلك أفرد و أرسطو.

ها الªم عن كتاب الأسباب لأرسطو. لقد �ن العرب أخصّ عدّة للسببية مباحث 
يبدو أن مؤلف� أفلوطيني� و أول من تلù ال�اث ا�وناÊ الأفلوطي¦ ا	تأخر،

  نسبوا هذا الكتاب (أثولوجيا أرسطو) خطأ لأرسطو، كونه يتناول الأسبابWدث�
ائية أرسطو الأصيلة القائلة يناقض بهذا مشّ و ����الفيض الþ عن السبب الأولو

q تعمل   وقت و العلة الغائية،و ،الصوريةو ،الفاعلةو ا	ادية، :بالعلل الأربعة
نية. إن ا	سألة، إذن،   السببية ال  قال زما مددأو بينها  � ��ليست بديلةو واحد

بها الفلاسفة ¹تلفة، فالسببية عند الأفلوطيني� ا	حدث� تبدأ من سبب 
هو الأول كما قلنا، ثم ت�ل إf باl الأسباب، الأقرب فالأقرب، إÎ fية و الأسباب،

لعقل ابن سينا، أو ما يس� او هو العقل العاÁ عند الفارا½و السبب الأخ&
  الفعال. 

  ،أرسطو § موقف آخر من السببيةF ح� أنّ 
ً
  فهو يرى العالم نمطا

ً
 سببيا

 
ً
 و م�اكما

ً
إذ تعمل  ،q أساسية Üهاو Ãكمه العلل الأربعة ال  ذكرنا،و ،م�اصا
لا مؤخر فيها،   ح� أصحاب الفيض، يقدمون و لا مقدمو   وت&ة واحدة،

ح¸ الفارا½ أثناء و هلم جرا.و العقل الأول �لسبب ا�ي يسبق ا�اÊ، ثم ا�الث،
استدلا§ F وجود االله، سار   ³ث الأسباب الطبيعية ا	تغ&ة، فالعالم عنده 

تستمر  لا يمكن أنو هذا السبب § سبب آخر،و يتكون من موجودات ?ا أسباب،
�لك وجب وجود سبب فعال لا  ؛الأسباب الفاعلة إf ما لا نهايةو سلسلة العلل
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إذن هنا  �!��هو االله،و هو واجب الوجود،و مسبب §، خارج سلسلة الأسباب،
 ال  عهدنا ?ا باسم ا	شائية، فقط، يتضح ال�ح ب� اcظريت� الأوç الأرسطية،

  عهدنا ?ا باسم ا	�قية. لكن الغزا�   أول ال ا�انية الأفلاطونية ا	حدثة،و
 ابن سينا F غ&هما،و أمره حينما اختص بنقد السببية حدد أبا ن¶ الفارا½

هؤلاء هم أئمة الفلسفة الأفلاطونية ا	حدثة. فابن سينا مثلا أF ì هذه و
م عنه بما يعقل العقل الأول يلز أنّ  ال  مؤداها دائماً  السببية الأفلاطونية ا	حدثة

 q اcفس،و Äما§،و بما يعقل ذاته وجود صورة الفلكو الأول وجود عقل Ãته،
بطبيعة إم�ن الوجود ا�اصية § ا	ندرجة فيما يعقله �اته وجود جرمية الفلك و

هو الأمر ا	شارك للقوة فيما و الأF ا	ندرجة   ~لة ذات الفلك الأF بنوعه،
هكذا تس& طبيعة الفيوضات من الأول إf و ،�"��ه عقليعقل الأول يلزم عن

،Áد أن الغزا� شدد تهفيته للفلاسفة الإسلامي� بسبب و العاÕ لاحظ	ا
	ا و فلسفتهم مناقضة لتين من جهة، دّ عو هشاشة بنائهم السبú   ا	وجودات،

عد نقد ?ذا خلص ابن رشد فيما بو ؛الرياضيات من جهةو أقروه   قواعد ا	نطق
الفارا½. يقول   فصل و الفلسفة من غرضها ا�ي أضل بها ابن سينا -الغزا�
اعتبارها و إن �ن فعل الفلسفة ليس شيئا أكÌ من اcظر   ا	وجودات«ا	قال: 

فإن ا	وجودات إنما  -أع¦ من جهة ما q مصنوÅت -من جهة دلا�ها F الصانع
أنه Üما �نت ا	عرفة بصنعتها أتم، �نت ا	عرفة و تدل F الصانع 	عرفة صنعتها،

��حث F ذلكو �ن ال�ع قد ندب إf اعتبار ا	وجوداتو بالصانع أتم،#� 
يقصد ابن رشد هنا أن ا-ين أو ال�ع دÅ إf اعتبار الصانع أو االله تعاf من و

ع كذلك أتم �ما �نت الرؤية أدق، �نت ا	عرفة بالصانو خلال اcظر   ا	لكوت.
استنباط ما وراءها من و يقصد بها اcظر   الطبيعةو أو كما سماه هو الصنعة،

مفادها الانتقال من ا	وجودات القريبة و q نفسها طريقة أرسطوو عظمة الصانع،
q العلة الغائية الصورية ال  تهب الصنعة. لكن و للوصول إf أبعد ا	وجودات،
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هنا يقصد به الاق�ان الÔوري ب� و    الطبيعة،الغزا� يرفض ا�تابع اpت�
ليس الاق�ان ب� السبب الأول كما و الطبيعية   ذاتها، ����ا	سبباتو الأسباب

  ا	سببات أو ا	وجودات.و اصطلح عليه الفلاسفة

و باgملة يمكن استخلاص نقطة أخ&ة حول نقد الغزا� للسببية ا	طلقة 
لا ينكر  - كما تسلم الأشاعرة -ن ا-ين الإسلا*مفادها أو عند الفلاسفة،

الأسباب العقلية، بل ينكر الÔورة الإلزامية فيها، فليس من الÔورة الطبيعية   
.fص تهفيت الغزا� لسببية و ذاتها، بل من إرادة االله تعاâ هذا ما أردنا قو§ فيما

  الفلاسفة.

 = :JK�D� L�I�� ��&MN� �/7�� ��8�9 � 

  فس شغلت حoاً اcّ  إنّ 
ً
الفلسفة و   مباحث الفلسفة عموما مهولا

ابن سينا ?ا بش]  عنايةلعلنا لا áانب الصواب إذا حددنا و ا	شائية خصوصا.
أك¬ من غ&ه، فاcفس عنده "q كمال اcوع من الأجسام الطبيعية، فتع� F ما 

cفس كمالا أولا يصدر عنه من الفعل ا�ي صدوره عنه بآلات فيه، فتكون ا
  اصطلاح الفلاسفة العام q  و ����gسم طبيè آ�، أو gسم ذي حياة بالقوة

وظائفها فأفعال ثابتة أو كمالات ثانية، بعبارة و جوهر مفارق للمادة، أما نشاطها
��أخرى الكمال هو اcفس، أما الكمال فهو اpياة�إذن، بهذا تكون اcفس   �

 èبا»ملازمة للجسم الطبيcو اÊيواpص الغزا�، فقد و اâ أما فيما .Êالإنسا
  فيها. اأنكر F الفلاسفة قو?م بعودتها إf ا	عاد دون أجسادها ال  �نت Ãي

اcفس تبù بعد ا	وت بقاء ßمديا إما   �ة، لا  نّ إ :لقد قال الفلاسفة
مه، ثم قد يكون ¨ما   ألم لا Öيط الوصف به لعظو Öيط الوصف بها لعظمها،

��قد ينم� F طول الزمانو ذلك الألم ¹تا،�الألم، فيكون و أما مoان الثة �
�ما �نت و Wصلة طبيعة اcفوس، إذ Üما �نت نقية �نت أميل إf اcعيم،



 

 

!"�
#"#

� $%
&��

 '#
� (

�)
�*+

 

 ,+

�-
 .

/*-
01

  

�;� 

د�ل الفلاسفة F روحانية اcفس   ا	عاد q و ملطخة �نت أ�ق بالشقاء.
F اpسية، إذ 	ا �نت   ا-نيا ا	عاشية كذلك، ستكون  تفضيلهم الثائذ العقلية

أما ما ورد   ال�ع من الأمور اpسية، و   الآخرة ا	عادية كذلك بالÔورة.
فالقصد به [ب الأمثال لقصور الأفهام عن إدراك هذه الثات، فمثل ?م ما 

��هميفهمون، ثم ذكر ?م أن تلك الثات فوق ما وصف ?م، فهذا مذهب�هنا، و �
الاستدلال بال�ع F و روحانيتها   ا	عادو أورد الغزا� مدار قو?م   اcفس

  ذلك. 

ادÅئهم معرفة و الغزا� عليهم بتأويل نص ا-ين من خلال أهوائهم يردّ 
غ&ها من و ، فليس هناك حجة ابلغ من حجة القرآن،����ذلك بمجرد العقل

فضلا عن و اcفس ?ا خلـود   دار ا	عاد.الكتب السمـاوية ال  أنبأت أن 
قد و ا�لود، إما q   نعيم أو   جحيم، إذ العقل عند الفلاسفـة هو ا	درك ?ذا،

  أنكر الغزا� عليهم ذلك.

الآلام اgسمانيـة و الثات اgسمانيـة   اgنةو فإنكار ح� الأجساد 
لقرآن الكريـم، فما هو ا	انع اcـار كما وصفت   او   اcار، هذا إنكار للجنة

لكن للفلاسفة ما  ،� ��Äذا الشقاوةو اgسمية،و من Ãقق الثت� الروحانية
ل] و هو أن للنفس درجات   مراتب الوجود، فللعالم نفس،و ي¬رون موقفهم،

هذه اcفوس و للنبات نفس،و للحيوان نفس،و سماء نفس، ثم للإنسان نفس،
تتناقص درجة و العالم،و ها Áفا q نفوس السماواتأعلاو تتفاعل فيما بينها،

عليه Ãكم هذه ا-رجات مسار و ،�!��ال�ف إf أن تصل إf اcفس اcباتية
	ا �نت اcفس من طبيعة و بعده،و اcفس الإنسانية   اعتقادهم قبل ا	وت

 لوده،فº خا-ة � -واهب الصور -ميتافoيقية óردة أثناء تعلقها بالعقل الفعال
اcفس و ¨لا فكيف تقبل من العلوم دون اgسد ا�ي هو من طبيعة أرضية فانية.و

  من جوهر سماوي خا-.
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ا�& الأعظم و و باgملة، اcفوس عند الفلاسفة مص&ها إما السعادة
 ¨ما الشقاوة بسبب اgهلو اcظري،و بسبب الكمال   Èارسة العلم العم	

هور ا	شائ� F خلود اcفس روحيا بعد مفارقة هنا، يتفق ~و .�"��الفسقو
الغزا� معهم أن اcفس íت بعد فناء جسدها. لكن،  -كما قلنا -يتفقو اgسد،

¨نكارهم ما ورد   و ما ينكره هو دعواهم ال  يقيمونها F العقل من جهة،
  ال�ع من جهة أخرى.

  :  الآ»وفصل الفلاسفة أد�هم   ßمدية اcفس 

Ãلّ به q عرض اpياة ال  و لأوç: أن يقال الإنسان عبارة عن ا¢دن،ا -
 ا اcفس ال  q قائمة بنفسها،أمّ وقائم به ـ كما ذهب إ�ه بعض ا	ت`م� ـ، 

فهذه تربط اcفس  �#��مع ا	وت تنعدم مع اgسدو مدبرة للجسم، فلا وجود ?ا،و
  ظيفته.بإكمال اgسد، لكن، تنتº وظيفتها بانتهاء و

لكن يرد ا¢دن و تبù بعد ا	وت،و ¨ما أن يقال اcفس موجودة،و ا�انية: -

مع أجزائه بعينها.  

¨ما أن يقال ترد اcفس إf ا¢دن، سواء �ن من تلك الأجزاء و ا�ا�ة: - 
اcفس تلك  يكون العائد ذلك الإنسان، من حيث أنّ و بعينها أو من غ&ها،
  .����ا�فات إ�ها، إذ الإنسان ليس إنسانا بها، بل باcفس اcفس، فأما ا	ادة فلا

هذه الأقسام و فهذه q أصناف آراء الفلاسفة   طريقة معاد اcفس،
  ا�لاثة باطلة Üها   نظر الغزا�.

العائد هو و ،قطÐ  أما القسم الأول فظاهر ا¢طلان، فا	عدوم لا يعقل عوده 
 من قبل، أي إf مثل تلك اpالة، فالعائد هو ا	وجود، أي Åد إf حالة �نت §

  . ����ال�اب إf صفة اpياة
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ائ�، با	عاد الروحاÊ غ&ه من ا	شّ و ذلك، ي¶ح ابن سينامن رغم F الو
 سائر الأمور العرضية مرهون ارتباطها با¢دن،و الأحاسيس لأنّ  ؛فقط للإنسان

، فاcفس ����ا هو تلك الصور ا�هنيةما هو باق أزò إنم �ا فإنّ و تف¥ بفنائه ؛و
  ه من جوهر الأرض.لأنّ  ؛اgسد فانو ها روح óردة،لأنّ  ؛خا-ة

هم ا�ين خلقوا و باطل لاسيما   أهل اgنةو أما القسم ا�اÊ، فهو مستقبح
ناقص�   ابتداء الفطرة، فإÅدتهم إf ما �نوا عليه من ا?زال عند ا	وت،   Îية 

فهذا تهفيت ìيح  ����إن اقت¶ F ~ع الأجزاء ا	وجودة عند ا	وت ا�cل، هذا
-عوى ا	عاد ا¢دÊ كما �ن   السابق. خاصة عندما ب� ?م أن الإنسان   

لأن مادة واحدة  ؛يأكل إنسانا آخر، فيتعذر ح�هما ~يعا -أيام القحط -حياته
 يمكن رد نفس� إf بدن لاو صارت بالغذاء بدنا للآ­،و �نت بدنا للمأكول،

هذا الرد   Îية ا¢يان �هافت القائل� با	عاد اgسماÊ، كما �ن  إنّ  .����واحد
،çحا�ه الأو F الأبدانو fفس معادة إcح¸ ابن سينا يرفض أن تكون ا���� 

çحا�هاو الأو Fالث،أمّ و .ح¸ ال�عو العقل يرفض هذا الزعم لأنّ  ؛� ا القسم ا
ذلك  ؛أي تراب اتفق فهو Wالو هو رد اcفس إf بدن إنساÊ من أي مادة �نت،و

الفساد Wصورة   مقعر فلك القمر، لا يمكن عليها و ا	واد القابلة للكون أنّ 
فبان  ،� ��الأنفس ا	فارقة للأبدان غ& متناهية، فلا ت� بهاو q متناهية،و مزيد،

به مذهب ا�ناسخ، فإن رجع إf إشغال اcفس الأنفس مع هذه اcظرية تش معه أنّ 
هنا، توصل الغزا� إf و بعد خلاصها من ا¢دن بتدب& بدن آخر غ& ا¢دن الأول.

لم ي�ك ?م أي د�ل يعللون به، فراح يفë ?م تهافتهم تارة و نقد مزاعمهم،
خرى تارة و بالطب،

ُ
ك� يو ة العقل، أو ا	نطق.³جّ ثا�ة تارة و بالفoياء،أ

ِ ﴿إذ يقول االله تعاf:  ،دÅويهم بالآية الكريمة وا ِ� سَبيِلِ اب�
ُ
تلِ

ُ
ِينَ ق

�
سََْ�� ا�

َ
� 

َ
وَلا

مْوَاتاً 
َ
 أ

ْ
حْيَاءٌ  بلَ

َ
ونَ  رَب)هِمْ  عِندَ  أ

ُ
ِينَ   يرُْزَق

�
ونَ باِ� ضْلهِِ وَيسَْتَبِْ.ُ

َ
ُ مِن ف رح7َِِ بمَِا آتاَهُمُ اب�

َ
ف

ونَ 
ُ
 هُمْ َ:ْزَن

َ
يْهِمْ وَلا

َ
 عَل

ٌ
 خَوْف

�
لا

َ
فِهِمْ ك

ْ
نْ خَل وا بهِِم م)

ُ
حَق

ْ
مْ يلَ

َ
  ﴾.ل
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ّ
النشور، و F ا¢عثو الروحاÊ معًا،و ت هذه الآية F ا	عاد اgسماÊقد دل

سواء أكان إf ا¢دن الأول أو غ&ه، أو من مادة استوفت خلقها، فإنه هو بنفسه لا 
 الغذاء،و السمن،و ببدنه، إذ تتبدل عليه أجزاء ا¢دن، من الصغر إf الك¬، با?زل

اعم خلاصة 	ا جاء   تهفيت الغزا� 	زو إذن، �!��هذا مقدور االله تعاfو
قال و q أن الغزا� أنكر إدراكهم العق	 �لك،و خلودها،و الفلاسفة   اcفس

 روحانيا، -تا�ا، فإن ا	عاد يكون جسمانياو ?م لا مناص لكم بالعودة إf اcص.
هذا ما أردنا أن نورده   مقالات و اللامتناهية. -تبارك وتعاf-هذا لقدرة االله و

  لروحاÊ للنفس دون ا	عاد اgسماÊ.الفلاسفة   مسألة ا	عاد ا

ا�ي اختص بردود الغزا� F الفلاسفة   مسأ��  بعد Ãليلنا هذا،و 
مسأ�� طبيعيت� و علم االله بال`يات دون اgزئيات،و إ?يت� هما قدم العالم،

 ا	عاد الروحاÊ دون اgسماÊ، يتعّ� علينا إÕاز القول  و هما السببية ا	طلقة،
  :الآتيةاcقاط 

 قال قائل: قد فصلتم مذاهب هؤلاء، أفتقطعون القول بتكف&هم؟، فإنْ  
وجوب القتل 	ن يعتقد اعتقادهم؟ يقول الغزا�: قلنا: لابد من تكف&هم   و

  ثلاث مسائل:

هذه ا	سألة لا  لأنّ  ؛�"��قو?م أن اgواهر Üها قديمةو مسألة قدم العالم -أ 
 سلا*   �ء، ثم Øعل العالم Áيكا مع االله   الأز�ةتتطابق مع ا-ين الإ

  تا�ا الأبدية.و

 ،�# �مسألة أن االله لا Öيط علما باgزئيات اpادثة من الأشخاص -ب 
Äب&ة   العالم، و الشامل ل] صغ&ةو Äذا تعد هذه ا	سألة نافية لعلم االله القديم،و

ً  سواء �ن Üياً    .أو جزئيا

ح�ها: فهذه ا	سائل لا تلائم الإسلام و ار بعض الأجسادمسألة إنك -ج 
معتقدها يكذب الأنبياء، ?ذا ليس معتقدهم لأحد من فرق و بوجه،



 

 

!"�
#"#

� $%
&��

 '#
� (

�)
�*+

 

 ,+

�-
 .

/*-
01

  

�;� 

خرى تارة و ا سائر ا	سائل فيتقاطعون تارة مع فرق الإسلام،أمّ و ،�� �ا	سلم�
ُ
مع أ

  �ا فهم مبدعون فيها قياسا بأهل ا¢دعة من فرق ا	سلم�.  ؛غ&هم

إf هذا اpد، نكون قد حاوcا استيفاء ما كنا بصدده    فصل تهفيت و 
  .الغزا� 	سائل الفلاسفة

  
  ـ  ـ عاًراب ــ 

  مآلات نقد الغزالي للفلسفة

 � :O�CP#� Q+�7RH� �7M  � 

F  وتا�اً ، إن نقد الغزا� للفلسفة لم يمر بردا وسلاما F علماء ا-ين 
وجعل إÅدة اcظر   صناعة ، cقد �لة فكرية عليهبل أثار هذا ا، الفلاسفة

، ?ذا راح الفقهاء وأهل اpديث للإطلاع F هذه الصناعة ؛الفلسفة أمرا واجبا
عليه    مستنكرا ا�ي انتقد أبا حامد بشدة �� �ابن تيمية، ونذكر منهم أمثال

  كتبه أحيانا  ثم أÅد ?ا الاعتبار، حيناً ال  رد فيها F الفلاسفة ، أقاويله
، خاصة   مصنفه "معيار العلم" و" فيصل ا�فرقة ب� الكفر والزندقة"، أخرى

ما   مصنفات الغزا� من  بل جلّ ، بوجه تلائم منهج السلف ها ليستويرى أنّ 
و?ذا فهو Öذر من الاغ�ار بكلام  ؛جنس åم الفلاسفة، ا�ين أبطل دÅويهم

وáده   معرض آخر ينتقد الفخر الرازي  �� �سلم�الغزا�، بسبب م�نته ب� ا	
  كتابه الرد F ا	نطقي� مع أن الرازي   صف الغزا� مع الأشاعرة يقول :" 

وبهذا لم  ؛�� �فالرازي 	ا اد� ما ادÅه لزمه تناقض زائد F تناقض ا	نطقي�
ذلك يؤدي  نّ لأ ؛ي�ك ابن تيمية ا	جال للخوض   مسائل ا-ين بالعقل الفلس�

ويعت¬ علم الªم الإسلا* والفلسفة óرد بدع ، إf الزيغ عن جادة الصواب
  حادثة   ا	لة ما انزل االله من سلطان.
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يبù هؤلاء ، ورغم هذه الانتقادات ا	وجهة للغزا� من طرف ا	تقدم�
الغزا� وربما هذا يعود لاشتغا?م بعلوم لم يتخصص فيها  ؛أيضا من اخص العلماء

ث� لاسيما فيما يتعلق بعلوم اpديث، إذ áد معظم ا	عارض� لفكر الغزا� Wدّ 
وفقهاء وابن تيمية منهم، وبالإضافة إf الفقهاء وا	حدث� áد الفيلسوف 

كونها لا تر� إf  ؛القرطú ابن رشد هو الآخر شدد نقده وتهفيته 	زاعم الغزا�
Êالغرض   هذا القول  نّ إيقول   تهافت ا�هافت ف فنجده ، مرتبة العقل ال¬ها

وقصور أكÌها عن مرتبة ، ان نب� مراتب الأقاويل ا	ثبتة   ا�صديق والإقناع
  .ا�ق� وال¬هان

اتهم ابن رشد الغزا� بالعقلانية الªمية الأشعرية ال  لا طا	ا  cتيجةوبا
اìة عن بلوغ  مرتبة ال¬هان وq   اpقيقة ق، نوه ا	ت`مؤانبهر بها نظرا

ه   ­ نّ إف ،�� �" هذا قول مغالطي خبيث، وÄذلك áده يقول   الغزا�، الفلس�
ويرى أن الفلاسفة هم ا�ين رفعوا الغزا� ، مستنكرة مرة  يرد F الغزا� بألفاظٍ 

 خاصة وقد أطلعوه F طرق الاستدلال وال¬هان واgدال   علم، إf تلك ا	�لة
  يعمد إf تهفيت مسائلهم .و وبعدها ينكر اgميل، ا	نطق

وباgملة 	ا وجد اcاس   الغزا� اpجة ا-امغة  لتفاع عن ا-ين       
سيظل ا	ت`م  ونتيجة �لكسيجدونه أكÌ متفرغ من دراسة ا	شائية  ، منطقيا

  الأشعري  الأصيل. 

=  !"�#"#� O�CP�� �7*� !�S��H� !T�7��  �: 
إن نقد الغزا� للفلسفة، هو   الآن   نفسه فلسفة، وتس�   ع¶نا  

اpا[، بالفلسفة اcقدية، وبقدر ما تكون هذه الفلسفة اcوعية   أية معرفة، 
  أوثق والعكس بالعكس.و تكون أدق

تعد خاصية ا�فلسف من شيم ا�ات ا	تفلسفة وليست ملحقة بموضوع  
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لإنتاجه أكÈ Ìا هم و § ون� لفكر الغزا� هم مؤرخا-ارس ا¢حث، ?ذا معظم
  الغزا�ن ومعت¬

ً
ناقدة، فالغزا�   ع¶ه كëّ   أذهان  قومه و �� �متفلسفة ذاتا

هذا وعمد إf ، أبدع روح ا¢حث عن ا�ق� مهما �نت مصادرهو رابطة ا�قليد
 خاصة عندما قال   ا	نقذ علمت ي، مقاومة الغلو   ا�كف&

ً
ه لا يقف F انّ  قينا

ح¸ Õاوز أعلامهم فيه ، فساد نوع من العلوم من لا يقف F منتQ ذلك العلم
إf دراسة الأقاويل  فهو يدعو آنئذٍ  ،�  �إf أن يقول ووجدت هذا قليلا   زماننا

الأخذ بالرأي وقيمته وليس  ثمّ  ،أو اcصوص دون اcظر   أصو?ا وأصحابها
ال    وÄرّرها )كرم االله وجهه(احبه، وÄم نقل حكمة الإمام � قياسه F شهرة ص

  .�! �بل اعرف اpق تعرف أهله، لا تعرف اpق بالرجال: قال فيها

 
ً
  وباgملة لقد كون الغزا� cفسه م�نة ظلت تشهد قديما

ً
ولولا ، وحديثا

ثم  ،رشد نقده للفلسفة 	ا أثمر cا نقد اcقد أو تهفيت ا�هفيت ا�ي أ� به ابن
Ë و وعليه، تا�ا ح&ة اcاس   أتباع الغزا�، أو أتباع ابن رشد أو ا	قارنة بينهما

  ائي� .وليس كما خدمها ال�اح  ا	شّ ، Üمة لقد أفاد الغزا� الفلسفة   نقده ?ا

، كتبه   صناعة الفلسفة واناتالغزا� وباcظر إf عن ومن نافلة القول أنّ  
 فعنون مرة مقاصد الفلاسفة، الرجال القائل� بتلك ا	سائلهو بصدد تهفيت 

وهنا يمكن الرد F القائل� باع�اض الغزا� F ، أخرى تهافت الفلاسفةو
الفلسفة بش] ÷ ،ويظهر ذلك   تمحيصه للمسائل ا	نطقية والطبيعية وقبول 

لم ا�جريú من وتوافق الع، لأنها ليست  تناقض ما أ� به ا-ين من جهة ؛أكÌها
اpكمة ضالة  لأنّ  ؛فادة من الأمم الأخرىبل لقد دÅ ال�ع إf الإ، جهة أخرى

وب� الإيمان ، ب� ا-ين والفلسفة و�ن الغزا� بذلك أكÌ اcاس توفيقاً  ا	ؤمن،
و�ن Öاول دائما الانتقال ، بل با	ع¥ الإسلا* اpقيð، لا با	ع¥ ا	شا�، والعقل

بهذا صنع الغزا� منهجا نقدياً ل] من يرغب ا�وض و �" �ل إf العقيدةمن العق
 �نت.

ّ
    مسائل ا	عرفة الإنسانية أ�
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  خاتمة

بعد فراغنا من معاgة إش��ة ا¢حث، واستخلصنا أنها ليست تكفيها 
 ـ هذه السطور، لابد 

ً
من Øميع أهم اcتائج الفلسفية ا	ستثمرة أثناء ـ  تا�ا

بتحليل ا	وضوع، ونرى أن هذه اcتائج يمكن تقسيمها إf :منطقية أو  اشتغاcا
  آ�ة، وأخرى معرفية أو فلسفية.

  : يمكن القول تقدّمÈا : اcتائج ا	نطقية -

لاسيما  ، أن أبا حامد الغزا� درس ا	نطق كما درسه مشائيو ا	�ق -
، زم ­ دارس للفلسفةخاصة وأنه أداة تل، ووجد فيه ضا�ه، الفارا½ وابن سينا

  استنتج  الغزا� وسيلية ا	نطق ل] العلوم خاصة العقلية منها .    ، وبمعرفته بدقة

ردّ   ذلك F من Õعلونه ، 	ا استخلص الغزا� أن ا	نطق آلة ل] العلوم -
  .خاصة وقد ساد رأي الفقهاء وا	حدث� آنئذٍ ، جزءا لا يتجزأ من الفلسفة

فع م�لة الفلسفة إf حد اعتقاد الفلاسفة أنهم أهل ا	نطق بهذا ر -
  كونها مبنية F أر�ن ا	نطق . ؛ولا شك   مسائلهم، ال¬هان وا�ق�

  :الآ»أما اcتائج الفلسفية فيمكن أن نستخلص      

، الفلسفة   اpضارة الإسلامية رفعت من م�نة العلوم اcظرية أنّ  -
ومثال الغزا�   Wاورة ، جوّا من خطاب ا	ناظرةوخلقت ، وأثمرت مناهج جديدة

  �ن آية ذلك .، نظرائه الفلاسفة

وليس لغاية ، كما �نت دراسة الغزا� للفلسفة دراسة لغاية أخرى-
?ذا يظهر الغزا�   مصنفه ، ائيونالفلسفة ذاتها مثلما درسها الفلاسفة ا	شّ 

رته ا-فاعية عن ا-ين كأشعري ثم يبدو   صو، "مقاصد الفلاسفة" فيلسوفا فذا
  أصيل وذلك   كتابه "تهافت الفلاسفة".
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  قد قسم الغزا� ظنون دار� الفلسفة ومناظري الفلاسفة إf صنف� :و

وq باgملة أدق : صنف دخل الفلسفة من باب ا	نطق والرياضيات -
دقيقة ثم ظن هؤلاء أن ­ مباحث الفلسفة ، العلوم من حيث ا	نطلقات واcتائج

  ويقينية قياسا عليها .

زال يتطلب مزيدا من ماا	وضوع  Ë هذا ا	ضمار، نود أن نب� أنّ و 
زالت تشهد الاختلاف ما خاصة وأن مش`ة الفلسفة الإسلامية ا	شائية ، ا	جهود

هذا ويعتقد ا¢عض أن هذه الفلسفة ó qرد أف�ر ، حول نصوصها ومصادرها
، وعليه نرى شبه إبعاد ?ا من الساحة الفكرية ؛العربية يونانية منقولة إf الأحرف

، مع أن فلاسفة الإسلام ?م حضور أيام حضورهم، وبا�صوص منظور ا	ست�ق�
  و?م حضور بعد غيابهم . 

إن صح هذا  - أما الغزا� فقد سÆ �لق منهج جديد وهو الشك اcقدي   
دون اcظر إf ، وضوعيةا�ي يقوم F دراسة العلوم ³كمة م -الاصطلاح

إf درجة Øاوز أعْلم ، ثم وبعد إشباعها با¢حث، مصادرها أو خلفية أصحابها
  كم .   حيعمد ا-ارس بعد ذلك لل، أصحابها

ورآها óرد ، وصنف آخر دخل الفلسفة من باب الإ?يات (ا	يتافoيقا) -
، منطقياتو ياتفظن أن باl مباحثها من طبيع، íمينات لا أساس ?ا من الصحة

  ال  سماها أرسطو الفلسفة الأوq ، . ç الأخرى ترهات قياسا F ا	يتافoيقا
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