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 بين التحليل العلمي والرؤى الفلسفية

  

  �*� د. مصطفى النشارأ.

  

ح" يه  وجدانه،  ئا�ين، ذلك اللفظ الساحر ا�ي ما ان يسمعه أي امر
إنه جوهر ا&ضارات الإنسانية ع2 العصور و.ن علا شأنه ( بعض ا&ضارات 

ومع ذلك يظل ا�ين أحد اDنجزات الب?ية وابتعد عن الصورة ( بعضها الآخر. 
 Hاس عليها مع الرسالات السماوية الLفطر االله ا Hتضافرت فيها الفطرة ال Hال
أرسلها االله ]داية الب? ( Zنيب الإنسان اXوف من كثR من الأساطR حول 

لأحد. معبوداته الH ابتدعها منذ فجر ا`اريخ، وجعله يهتدى إ[ الإ\ الواحد ا
ومع ذلك فلا تزال ح" وقتنا هذا ا�يانات الطبيعية الH يمكن أن نطلق عليها 
ديانات فلسفية باعتبارها صناعة إنسانية إ[ جوار ا�يانات السماوية، كما أنه 
 hأي ش i jلاتزال هناك دعوات وتيارات إ&ادية رافضة للإيمان بالوجود الإل

هذه q جبلته الH خلقه االله عليها "من شاء من الأشmل. وهذا هو الإنسان و
فليؤمن ومن شاء فليكفر"، و"نفس وما سواها فأ]مها فجورها وتقواها"، "لكم 
دينكم وy دين". وx الآية الأخRة ما يشR حتما إ[ أن الإنسان ح" لو vن من 

  الرافض| للوجود الإل}، فهذه أيضا تعد عقيدته ودينه ا�ي يؤمن به!!
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عل هذا هو ما يدعونا بداية إ[ تعريف ا�ين لغة واصطلاحا ح" تتضح ول
 الصورة فيما يتعلق بمع� ا�ين واDقصود باللفظ ذاته لغة واصطلاحا.

  أولاً: المعنى اللغوي للدين :

إن ا�ين كما عرفه "اDعجم الوج�" هو "اسم �ميع ما يتدين به و�عه 
ش" عند العرب؛ يقال: دانه دينا  ة ا�ين فلها معانٍ أما اDع� ا&ر� للفظ �$�أديان"

 i دينون" أي �زيون و�اسبونD أي جازاه ومصداق ذلك قو\ تعا[: "إنا
أفعاLا، ومنه ا�يان و� صفة من صفات االله جل وعلا، وا�ين: ا�زاء، وا�ين: 

د دنته ودنت \، ا&ساب، كما ( قو\ تعا[: "مالك يوم ا�ين"، وا�ين: الطاعة وق
أي أطعته، وا�مع: الأديان. وا�ين: العادة والشأن كما ( قول العرب: ما زال ذلك 

  .�%�دي� وديد� أي �د�

أما القاموس اDحيط، للفRوز ابادى فيعرف ا�ين بأنه ما\ أجل vِ�ينة 
هو  بالك�: أدين وديون ودنته بالك� وأدنته، أعطيته إ[ أجل وأقرضته، ودان

أخذه، ورجل دائن ومدين ومدان. وا�ين بالك�: ا�زاء وقد دنته بالك� دينا، 
  .�&�وقد دنت به بالك�: العادة والعبادة

ونفس هذه اDعا� اللغوية �ى الرازى ( "�تار الصحاح" حيث يقول 
xلعادة والشأن، ودانه يدينه دينا بالك�:أذ\ واستعبده فدان. وv :ا�ين بالك�" 

ا&ديث: الكيس من دان نفسه وعمل Dا بعد اDوت. وا�ين أيضا: ا�زاء واmDفأة: 
يقال دان يدينه دينا أي جازاه. يقال "كما تدين تدان" أي كما Zازى Zازى 

  .�'�بفعلك و�سب ما عملت. وا�ين أيضا الطاعة. ومنه ا�ين وا�مع الأديان

ا�ين ( اللغة هو العادة وا&الة  ويتضح من � هذه ا`عريفات اللغوية أن
الH يكون عليها الإنسان مطيعا وذ¡لا أمام دائنه، ينتظر ا�زاء منه �سب 
عمله. إن ا�ين إذن حالة اDرء إزاء شأن ما، ولا شك أن هذا اDع� اللغوى بكل 
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اشتقاقاته ¢علنا أمام طرف|؛ طرف أi وطرف أد�، وا�ين هو حالة للطرف 
ا�ي هو �تاج للطرف الأi. ومن هنا ارتبط ا�ين بالاستسلام والطاعة  الأد�

  للمعبود، كما يستسلم اDرء Dن يدينه ويستك| طاعة \ وذلا ( الطلب.

مشتقة عن  Religionأما ( اللغات الغربية الإ¦ل�ية والفرنسية ف¥مة 
وف أو تأنيب و� تع� بشh �م الإحساس اDصحوب ¨ Religioاللاتينية 

  .�)�ضمR، بواجب ما Zاه الآ]ة

وبوجه �م فإن ا�ين سواء ( اللغة العربية أو ( اللغات الأخرى من دان 
أي خضع وذل، ومنها دان بكذا ف} ديانة وهو دينه، وتدين به أي أصبح متدينا. 
 وال¥مة إذا أطلقت يراد بها: ما يتدين به الب?، ويدين به من اعتقاد وسلوك.

وبمع� آخر q طاعة اDرء وال امه بما يعتنقه من فكر ومبادئ. ويم� ( اللغة 
العربية ب| ا�ين باعتباره العادة أو الشأن أو ا&ال، وب| ا`دين ا�ي هو 
اXضوع، والاستعباد، وا�يان الH تطلق i الإ\ اXالق ا�ي يو¬ إ¡ه ( اLهاية 

ا�ين i اmDفأة أو ا�زاء فيجازى  نب¯ا&ساب من ثواب وعقاب حيث ي
  الإنسان i عمله إن خRا فخR و.ن °ا ف?. 

وأديان q �ع دين: أما رجال ا�ين فهم اDطيعون اDنقادون، وقد ²مل 
ا�ين الإنسان ما يكره، ومن هنا تأ� ´مة ا�ين بمع� القرض، إما بالأخذ أو 

جله ا�زاء وا&ساب والطاعة واDواظبة والغلبة بالعطاء فيما vن \ أجل، كما أ
ا�ي لا يضيع عملا  يوالاستعلاء والسلطان واDلك وا&كم وا&اسب واDجاز

ا�يانة: عزة ومذلة، وطاعة وعصيان، و�دة ( اRX أو  بما ¢زى باRX وال?؛ ف¶

  .�(�ال? والابتلاء

  ثانيا : المعنى الاصطلاحى للدين :

ريفات الاصطلاحية لتين حسب جهة اLظر الH يؤمن بها تتعدد ا`ع
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لتين عدّة ويعتقد فيها صاحب ا`عريف؛ فالفلاسفة اDحدثون أكدوا i معان 
منها "أنه �لة من الادراvت والاعتقادات والأفعال ا&اصلة للنفس من جراء 

لإيمان بالقيم حبها الله، وعبادتها إياه، وطاعتها لأوامره". ومنها "أن ا�ين هو ا
اDطلقة والعمل بها، vلإيمان بالعلم أو الإيمان با`قدم أو الإيمان با�مال أو 
الإيمان بالإنسانية، ففضل اDؤمنون بهذه القيم كفضل اDتعبد ا�ي ²ب خالقه 
ويعمل بما °عه لا فضل لأحدهما i الآخر إلا بما يتصف به من Zرد وحب 

نها أن "ا�ين مؤسسة اجتماعية تضم أفرادا يتحلون و.خلاص و.نكار لثات"، وم
  بالصفات الآتية: 

  قبو]م بعض الأحmم اDش¾½ة وقيامهم ببعض الشعائر.  -أ

  ½يد هذا الإيمان وحفظه.وإيمانهم بقيم مطلقة وحرصهم i ت -ب

اعتقادهم أن الإنسان متصل بقوة روحية أi منه، مفارقة ]ذا العالم  -ج

  .�*�، كثRة أو موحدة "أو سارية فيه

و.ذا ما انتقلنا من هذه ال¥مات العامة إ[ معا� �ددة أعطاها بعض 
الفلاسفة لتين فنجد أن اميل دور¿يم اعت2 أن "ا�ين مؤسسة اجتماعية قوامها 
ا`فريق ب| اDقدس وغR اDقدس، و]ا جانبان أحدهما روÀ مؤلف من العقائد 

  .�+�لآخر مادى مؤلف من الطقوس والعادات"واDشاعر الوجدانية، وا

 Âوبالطبع فإن ا`عريف ا�ي قدمه دور¿يم هنا يتسق مع منظوره الاجتما
لتين، فهو ( واقع الأمر تعريف لتين من خلال ا`حليل الاجتماÂ والفكري 

Ãقدس، وا`مي� ب| الروDا Rقدس وغDاد للمؤمن| وا`مي� ب| اDيوا  )
  ة Äارسة الشعائر.العقيد

Åا وايتهد فيقول: إن ا�ين عيان لL يقوم فيما  ءأما ا`عريف ا�ي يقدمه
Æ جرى، أو ( باطنه؛Dبا°ة، أو خلف هذا اDجرى العابر للأشياء اDءوراء ا 
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هو بمثابة إمmنية بعيدة، Æء  حقيÈ ولكنه مع ذلك لا يزال ينتظر ا`حقق،
Éلع مع� i � ما من شأنه Æء  ا&قائق الراهنة؛ولكنه ( الوقت نفسه أعظم 

Êء  ويزول ولكنه مع ذلك يند عن � فهم؛ أن ينقÆ RXيعد امتلاكه بمثابة ا
ولكنه  Æء هو اDثل الأi اLهاÌ  بعيد اDنال،عËالأقË ولكنه ( الآن نفسه 

  .�,�( الوقت نفسه مطلب لا رجاء فيه"

نه نابع عن خ2ة إإذ  DنÍ الصو�بالطبع اويغلب i هذا ا`عريف 
صاحبه ا�ينية اXاصة، وربما يتفق ول¾ ستيس مع وايتهد ( هذا ا`عريف 

Îفس إ[ نّ إذ إلتين  الصو� ا&دLه يعلق عليه قائلا بأن "ا�ين هو تعطش ا
؛ متناqا�ين ينشد اللا نّ .اDستحيل؛ إ[ ما هو بعيد اDنال، إ[ ما يفوق ا`صور.. و

qنال فهو إذن �كم تعريفه ما لا  واللامتناDكم تعريفه مستحيل أو بعيد ا�
سبيل إ[ بلوغه أبدا.. وا�ين أيضا ينشد اLور ولكنه اLور ا�ي لا يمكن العثور 
عليه ( أي مmن، أو ( أي زمان. إنه ليس موجودا ( أي مmن أو هو اLور ا�ي 

اmDن.. إن ا�ين هو الÐوع إ[ قطع العلائق مع الكينونة لا وجود \ أصلا ( �لم 
والوجود معا أو هو الرغبة ( ا`حرر تماما من أغلال الكينونة.. إن ا�ين هو هذا 
اLهم ا�ي هيهات لأى وجود ماضيا vن أم حاÑا أم مستقبلا، بل هيهات لأى 

م آخر i الأرض أو وجود فعÒ أو لأى وجود Äكن ( هذا العالم أو ( أي �ل

  . �-$�فوق السحب واLجوم ماديا vن أو نفسيا أم روحيا، هيهات \ أن يشبعه.."

أما ا�ين من منظور علماء الاجتماع والأنÓوبولوجيا فهو "�موعة الأفmر 
اDجردة والقيم أو ا`جارب القادمة من رحم اÕقافة، و�لك فا�ين هو رؤية لا 

Ö عتقد ا�ي¯ يرتبط غ� عنها ( العالمDر الشخصية والأعمال، واmكم الأف
�دة بالطبيعة، الوجود، وعبادة × واحد أو آ]ة، و.°اك الآ]ة ( الكون وا&ياة 
Ãتنتقل من قبل الزعيم الرو Hمارسات الDالب?ية وقد يتعلق ذلك بالقيم وا 

(السماوية) فمعظم لتيانة ( بعض ا�يانات، أما ( ا�يانات الإبراهيمية 
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(أى ع2 الوÀ الإلj لأحد  �$$�اDعتقدات الأساسية قد كشفت من خلال الإ\
  الأنبياء أو الرسل). 

و.ذا انتقلنا من هذه ا`عريفات العامة والفلسفية والأنÓوبولوجية إ[ 
Úنظور الإسلاDوضع  ا i" يطلق Ûعريف ا�ين فإن ا�ين عند فلاسفتنا القدا`

  .�%$�سوق ذوى العقول إ[ اRX"إل} ي

وهذا اDع� ا�ي أشار إ¡ه Öديدا أبواÜقاء ( كتابه "ال¥يات" حينما قال 
( معرض تعريفه لتين أنه "عبارة عن وضع إل} �وى العقول باختيارهم اDحمود 
إ[ اRX با�ات قلبيا vن أو قاÜيا vلاعتقاد والعلم والصلاة. وقد يتجوز فيه 

ةَ ﴿طلق i الأصول خاصة فيكون بمع� اDلة، وعليه قو\ تعا[: في
�
 مِل

ً
 قِيَما

ً
دِينا

)، وقد يتجوز فيه أيضا فيطلق i الفروع ßàßآية  -(سورة الأنعام ﴾إبِرَْاهِيمَ 
قَي�مَةِ ﴿خاصة، وعليه 

ْ
لكَِ دِينُ ال

َ
اDلة القيمة يع� فروع  :)، أيáآية  -(اÜينة ﴾ذ

ين منسوب إ[ االله تعا[. واDلة إ[ الرسول، واDذهب إ[ هذه الأصول. وا�
اDجتهد، واDلة اسم ما °عه االله لعبادة i لسان نبيه ¡توصلوا به إ[ أجل ثوابه، 
وا�ين مثلها، لكن اDلة تقال باعتبار ا��ء إ¡ه، وا�ين باعتبار الطاعة 

  .�&$�والانقياد إ¡ه"

نه وضع إ( تعريفه لتين حيث يقول " اãيتحدث ا�رجنفسه وx السياق 
jاالله عليه وسلم. ا�ين  إل Òيدعو أصحاب العقول إ[ ما هو عند الرسول ص

 äلة متحدان با�ات و�تلفان بالاعتبار؛ فإن ال?يعة من حيث أنها تطاع تسDوا
نها يرجع إ¡ها تسä مذهبا، إنها Zمع تسä ملة. ومن حيث إدينا، ومن حيث 

ل الفرق ب| ا�ين واDلة، واDذهب أن ا�ين منسوب إ[ االله تعا[، واDلة وقي
  .�'$�منسوبة إ[ الرسول، واDذهب منسوب إ[ اDجتهد"

وLأخذ ( الاعتبار من ا`عريف| السابق| ا`مي� ا�قيق �ى العلماء 
ارتباط  اDسلم| ب| ا�ين واDلة واDذهب، فهذه مصطلحات ثلاث و.ن vن بينها
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نها ´ها تعود إ[ الأصل وهو ا�ين، فاDلل يمكن أن تتعدد بتعدد ا`ابع| ]ذا إذ إ
ا�ين أو ذاك تبعا لوجود أتباعه جغرافيا وبيئيا وثقافيا، إذ تتلÈ هذه ا�ما�ت 
ا�ين بصور قد èتلف ( بعض ا`فاصيل. وبالنسبة إ[ ا�ين الإسلاÛ فاDسألة 

 ربما تكون أكÓ وض
ً
)، واDلة q ملة من الوÃ يا�ين من االله (أ إذ انّ  وحا

الرسول والأنبياء وآخرهم رسول االله صÒ االله عليه وسلم ( (السنة اLبوية 
ال?يفة)، واDذهب يعود إ[ أوêك اDجتهدين، بالقياس i أصل ال?يعة ( 

من أصحاب  القرآن والسنة اLبوية، مثل اجتهادات الأئمة الأربعة أو غRهم
  اDذاهب الفقهية.

وعود إ[ بدء فإن تعريف ا�ين عموما من زاوية فلسفية ( اDعجم 
الفلس¶ هو "أن ا�ين يع2 عن اDطلق ( إطلاقه وعن اDحدد ( �دوديته وعن 

ëالعلاقة بينهما. و]ذا يتصف أي دين بما يأ :  

  Äارسة شعائر وطقوس معينة. -أ

  طلقة لا تعد]ا أي قيمة أخرى.الاعتقاد ( قيمة م -ب

ارتباط الفرد بقوة روحية عليا وقد تكون هذه القوة متكÓة أو  -ج
  . �)$�أحادية

ولعل هذا هو ما يقودنا إ[ ا`أكيد i أن ثمة خصائص تتم� بها الأديان 

  : �($�أي أديان و¿فة الأديان بعدة نقاط أهمها

ß-   ،ئنات فوق طبيعيةv فمعظم الأديان تعتقد بوجود الإيمان بوجود × أو
خالق واحد أو عدة خالق| للكون والعالم قادرين i ا`حكم بهما وبالب? 

  و¿فة الmئنات الأخرى. 

í-  .ادةDا`مي� ب| �لم الأرواح و�لم ا  
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î -  هاRقدس من ذات إ]ية وغDوجود طقوس عبادية يقصد بها تبجيل ا
  من الأشياء الH تتصف بالقدسية.

ï- قانون أðب إتباعها  خلا¢ Hم الmأو °يعة تشمل الأخلاق والأح
 من قبل اLاس ويعتقد اDؤمنون �دة أنها آتية من الإ\.

á- Îالأسا hللاتصال باالله أو الآ]ة و.ظهار ا`بجيل  الصلاة و� الش
 واXضوع والعرفان. 

à-  رؤية كونية ت?ح كيفية خلق العالم وتر½يب السموات والأرض
 كيف ينظم الإ\ شئون العالم. :ان Öتوى i آ¡ة اÕواب والعقاب أيوبعض الأدي

ñ-  Hؤمن وفقا للرؤية الكونية الDيعة أو مبادئ °عية `نظيم حياة ا°
 يقدمها هذا ا�ين.

ويمكن ( هذا الإطار ا�ي ينظر إ[ خصائص الأديان بشh �م أيا vن 
أو مستويات مش¾½ة ب| هذه  نوعها وصورتها وعòها ا`أكيد i ثلاث حقائق

 :�*$�الأديان

)ß( ا لعالم الوجود وموضع الإنسان، و�  -أي دين -ا�ين نّ إRيقدم تفس
 بمثابة اDقولات الH يطلق عليه "عقائد ا�ين".

)í( من شئون ا�ين أن يقول لأتباعه عليكم أن تتحر½وا بمنهجية  نّ إ
Hيطرحها هذا ا�ين ( إطار  خاصة ( واقع ا&ياة وأن تعملوا بهذه ا`وصيات ال

ãاÕتمثل القسم ا Hلتين أي "ا`عا¡م الأخلاقية". �موعة من ا`عا¡م ال  

)î( ستوي| السابق| ، و� �موعة من ي"عبادات دينDة" وهو ما ¢سد ا
الأعمال والسلو½يات الرمزية والشعائرية و�موعة هذه الأعمال مثل الصلاة 

  الخ. والصوم وا&ج..
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 فإن ا�ين عمومًا ينقسم إ[ ثلاثة أقسام ( الأغلب الأعم وq : ومن ثم

ß-    .العقائد ا�ينيةí-    .الأخلاق ا�ينيةî- .العبادات ا�ينية 

ôهذا السياق أيضا ينب xالإشارة إ[ أن ا�ين، أي دين، \ أسس وثوابت  و
q سõ ددة� :  

ß- :أسست العقيدة وحد مؤسس ا!يانة Hدت ثوابتها وهو الشخصية ال
 
ُ
إ¡ها بالكتاب  وÃونظمتها وأول من ب?ت بها أو q الH أنشأتها أو q الH أ

  اDقدس.

í- : عتقد و\ مع�، أو  اسم ا!يانةDويطلق اسم ا�يانة حسب اسمها ا
  ها أو حسب اmDن ا�ي خرجت منه.ئتطلق حسب اسم منش

î - :قدس أو ر الكتاب ا'قدسDعقيدة دينية كتابها ا hبما عدة كتب ول
مقدسة وهو الكتاب أو الكتب الH أنشأها اDؤسس الأول أو من اتبعوه من عظماء 
هذه ا�يانة، و�دة ما يضم هذا الكتاب اDقدس � ما يتعلق بأر¿ن هذه ا�يانة 
من فروض وعقائد وأخلاقيات وسلو½يات وت?يعات واجتماعيات وتقويم وأعياد 

الكتاب أو الكتب إما باع¾افها بتأ¡فها كما ( وعبادات ومعاملات. ويظهر ذلك 
اÜوذية والكونفوشية والطاوية وا�ينية، أو القول بأنها مو÷ بها من قبل االله كما 

  ( ا¡هودية واDسيحية والإسلام. 

ï- :اص ا�ي يتحكم ( � مواعيده مثل  ا-قويمXدين تقويمه ا hل
ا`قويم Üøا من وقت إنشاء ا�ين مثل  الأعياد والصيام ومواعيد ا&ج..الخ ويبدأ

ا`قويم ا]جرى عند اDسلم| وا`قويم اDيلادى عند اDسيحي| وا`قويم الع2ا� 
 عند ا¡هود. 

á- :تمارس بها  اللغة Hدين لغة نزل بها، و� ذات اللغة ال hول
 .�+$�الشعائر
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مرا Ñوريا ولعل السؤال الآن عن أسباب نشأة ا�ين وDاذا يبدو ا`دين أ
 ( حياة الإنسان ( ´تا ا&ا`| سواء vن مؤمنا أم غR مؤمن؟!

  

 :بين الفلسفة والعلمثالثًا : نشأة الدين وبواعثه 

Éتلف الفلاسفة والعلماء حول نشأة الاعتقاد ا�ي¯ وÑورته �ى 
q الإنسان. و.ن vن أغلبهم يميل إ[ أن ا�ين فطرة ( اLفس الب?ية. والفطرة 

الطبيعة الH خلقها االله ( �يع الب?، ومن هنا فإن ا&قيقة الH أ�ع عليها 
من مؤرخو الأديان "� أنه ليست هناك �اعة إنسانية، ظهرت و�شت ثم مضت 
من دون أن تفكر ( مبدأ الإنسان ومصRه وx تعليل ظواهر الكون وأحداثه و

حقا أو باطلا، يقينا أو ظنا، تصور به  دون أن تتخذ ]ا من هذه اDسائل رأيا معينا
القوة الè Hضع ]ا هذه الظواهر ( شأنها واDآل ا�ي تصR إ¡ه الmئنات بعد 

  .�,$�Öو]ا "

وربما يكون ذلك هو ما حدا ببعض العلماء إ[ القول بأن ا�ين أو 
طريقه العقل  يسواء vن ذلك العمل اللاشعور يشعور الاعتقاد هو عمل لا

Üلا دخل للمرء ( تكوينه ولا قدرة  ياطن أو الإ]ام فهو ( نظرهم عمل اختيارا
\ i رده عنه. ومن هنا فإن ا�ين ( نظرهم Éالف العلم لأنه قائم i الشعور 

  .�-%�والإرادة"

الأرجح عند جانب آخر من الفلاسفة مثل ديكارت وهيجل  يالرأ( ح| 
ة من عمل العقل والإرادة معا وأنه لا يمكن وو¡م جيميس أن الإيمان أو العقيد

Zريد الاعتقاد أو ا�ين عن عمل الاختيار والإرادة. انظر إ[ هيجل وهو يدافع 
فيقول: " إن الفكر هو ا�ي يم� الإنسان عن ا&يوان.. ومن  يعن ذلك الرأ

العجيب أن نباعد ب| الفكر والوجدان أو الشعور ح" Lجعلهما ضدين �يث 
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ويشوهه بل ويقÊ عليه  -ولاسيما الشعور ا�ي¯ -د أن الفكر يلوث الشعورنعتق
ا بعيدا عن الفكر وأنهما " ومن العجيب أيضا " أن نتصور أن ا�ين وا`قوى قد شبّ 

i ء  اعتمداÆ الوقت ذاته "أن الإنسان هو ) ûآخر سواه" ومن يتصور ذلك ين
انات تفتقر إ[ ا�ين بقدر ما وحده ا�ي يمكن أن يكون \ دين وأن ا&يو

  .�$%�تفتقد إ[ القانون والأخلاق"

ن ا�ين ليس مسألة لا شعورية �ى الإنسان و.نما أإن هيجل مِن مَن يرون 
ومن الفكر، فا�ين عند الإنسان  يq مسألة فيها قدر كبR من الوý الشعور

ا&يوان، وبما أن ناتج الفكر ويدلل i ذلك بأن الفكر هو ما يم� الإنسان عن 
الإنسان هو الmئن الوحيد اDتدين كما أنه هو الوحيد اDبدع للقانون والأخلاق، 
فا�ين �يه إذن ناتج درجة من درجات الفكر والوý، و.ن vنت بالطبع درجة من 

  الفكر تقل قليلا �يه عن درجة الفلسفة العقلية اXالصة.

الH نراها واضحة لا Öتاج كثRا  يتفق مع ا&قيقة يبالطبع فإن هذا الرأ
منذ  -دون غRه من اDخلوقات -إ[ برهان و� أن ا�ين ظاهرة صاحبت الإنسان

نشأته i الأرض ( �يع العصور وx ش" بقاع الأرض. وهذه ا&قيقة لا Éتلف 
حو]ا لا العلم ولا الأديان السماوية، فإن أخذت بما جاء ( الكتب السماوية من 

دم أبو الب? وهو أول إنسان ظهر i هذه الأرض فإن آدم كما هو معروف أول أن آ
والارتقاء فإن  ءالأنبياء. و.ذا أخذت بنظرية ا`طور العلمية أي نظرية النشو

انبثاق الإنسان ارتقاء من ا&يوان أو بمع� آخر فإن آخر ارتقاء الإنسان من طور 
بعدة أمور منها اللغة واستخدام الألفاظ  ا&يوانية إ[ طور الإنسانية جعله يتم�

ãعاDا i يريد أن يع2 عنها، ومنها كذلك استخدام الأدوات والآلات  ا�الة Hال
الH يسيطر بها i الطبيعة ويسخرها Xدمته، ومنها بالطبع ا`دين والعبادة. 

عتقده ، وأصبح \ م�%%�ومنذ فجر هذا ا`اريخ الإنساã يتم� الإنسان با`دين
  ا�ي¯ ا�ي انفرد به عن بقية الmئنات.
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و.ذا Zاوزنا هذه اLظرية الH تف� نشأة ا�ين بأنه فطرة عقلية فطر االله 
اLاس عليها و� اLظرية الH تكاد تلÈ إ�ا� من العلماء والفلاسفة 
وأصحاب الأديان i حد سواء، فإن ثمة نظريات أخرى تف� نشأة ا�ين منها 

رية الاجتماعية عند دور¿يم، تلك اLظرية الH يرى صاحبها أن ا�ين ظاهرة اLظ
اجتماعية èتلف باختلاف الظروف الاجتماعية الH يعيشها اLاس من 

  اDجتمعات اÜدائية إ[ اDجتمعات اDتح�ة، وقد دلل i ذلك ثلاثة حجج �: 

ß- طلق والاطراد ا�ائم ( الظواهر ا�ينيةDمة، فلا يوجد  ا`جانس ا�
دين إلا وقد أخذ عن سلفه من الأديان من العقائد السابقة واطرد عنها منذ 

  ا�يانات اÜدائية.

í-  Rاستقلال ا&قائق ا�ينية وموضوعيتها باعتبارها مستقلة إ[ حد كب
  عن الأفراد قائمة بذاتها ومن ثم فj موضوعية بكل ما ( اDوضوعية من مع�.

î - ف و� ج2ية ا&قائق ا�¡m`ينية و� حقائق آمرة مسيطرة تضع ا
  .�&%�( �يع صورها �¡ة آمرة لأنها تنبثق من اDجموع وتعود إ¡ه"

إن اDحور الأسا� لتين يتمثل ( تقسيم الأشياء إ[: مقدس ومدنس؛ 
 q قدسDا Rدنس أو غDفع للمجتمع، واLقدس يشمل �يع الأمور ذات اDفا

. ويرى دور¿يم من خلال مطالعته حول الأديان، أن الاعتيادية الأمور الفردية
منشأ الأديان  دّ الوثنية تع نّ أالأديان اÜدائية وخاصة الوثنية ( القبائل الاس¾ا¡ة، 

الكبRة وتمثل عبادة الصنم Zسيدا Dقدسات اDجتمع ودينه. ويعتقد دور vيم أن 
ها وال" تتمتع بقدرات فوق فردية ( الأقوام اÜدائية حòت الروح ا�معية �ي

نبات مقدس، وهذه الظاهرة  وقالب الصنم، وينعكس ذلك ( تقديس حيوان أ
ظاهرة تقديس الوثن تكاملت با`دريج ( اDراحل اللاحقة من حر½ة اDجتمعات 
الب?ية إ[ تقديس الأرواح وأخRا تقديس وعبادة الإ\ الواحد. وi هذا الأساس 

قاد ا�ي¯ ( �ال|؛ �ال مقدس و�ال غR مقدس. ومعتقد دور¿يم ظهر الاعت
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 ) ÍنDها تنحو هذا اRلود وغXلاعتقاد بالروح واv عتقدات ا�ينيةDأن سائر ا
من عوامل تقوية  �ملاً  دّ معرفة اDنشأ ]ا، وi سبيل اDثال فإن الشعائر ا�ينية تع

 . �'%�العلاقات الاجتماعية ب| الأفراد

نه لا يوجد إذ إوا&قيقة أن نظرية دور¿يم يواجهها كثR من الانتقادات 
منشأ لأديان أخرى، كما أن الوثنية (  دّ د¡ل i أن الوثنية كما يقول دور¿يم تع

نموذجا فريدا للوثنية ( اDجتمعات الب?ية الأخرى. و½ذلك فإن  دّ اس¾ا¡ا لا تع
بRة للتأثi R الفرد إلا أنه ( مسألة العقائد اDجتمع مع كونه يتمتع بقدرات ك

ا�ينية، فإن الفرد Éضع ]يمنة معتقده ا�ي¯ أكÓ من خضوعه ( أحيان كثRة 
]يمنة اDجتمع �يث يمكن للفرد أن يتحرك ( مواجهة اDجتمع بسبب وجود 

ذلك اDعتقد ا�افع ا�ي¯ �يه أو ربما Éتار العزلة والابتعاد عن اDجتمع بسبب 
 نّ إا�ي¯. و.ذا vن دور¿يم يعتقد بأن ا�ين و¡د قوى اDجتمع، فإن الواقع يقول 

الاختلاف ا�ي¯ ووجود الفرق واDذاهب اDختلفة ( اDجتمع يدل i أن ا�ين 
ربما يكون �ملا من عوامل الفرقة وتمزيق اDجتمع مثلما أنه يمكن أن 

  .�)%�يكون �ملا من عوامل توحيده

 دّ وهناك نظرية أخرى `فسR نشأة ا�ين و� اLظرية اDار½سية الH تع
 ا�ين ناZ يعدّ هو الأهم؛ فمار½س  يالعامل الاقتصاد

ً
عن استغراب الإنسان  ا

ا�ي  وابتعاده عن ذاته الأصلية بسبب الظروف الاقتصادية وا`فاوت الطب�
 hجتمع.  يالإنتاج الاقتصاديرتبط ( بنيته ا`حتية بعوامل اقتصادية وشDا )

i بعُدين أساسي| هما اÜنية  يبُ�ويعتقد مار½س وأتباعه بأن � �تمع إنما 
ا`حتية واÜنية الفوقية؛ واDقصود بالأوy العلاقات الاقتصادية وأشmل الإنتاج 

ية اDراتب ا&قوقية واLظم السياسف( اDجتمع، أما اDقصود باÕانية  يالاقتصاد
والعقائد ا�ينية والأفmر الأيدلوجية والفنون والفلسفات وغRها. وا�ين ( نظر 
مار½س رغم كونه من الأمور الفوقية إلا أنه يتأثر با�Ü والعوامل ا`حتية و� 
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عوامل متغRة ومتحولة ( حياة الب?. ومن ثم فإنه عندما ²دث تغR ( ا&ياة 
 اDجتمع فإن ذلك ي¾تب عليه إ¢اد تغيR ( الاقتصادية وأنماط الإنتاج (

لوجية يواDعتقدات ا�ينية �ى اLاس. كما يرى مار½س أن ا�ين عبارة عن أيد
Âويقرر أن  الطبقة ا&اكمة حيث يقدم للفقراء توصيات &فظ النسيج الاجتما

Îظام السياLا ôجتمع فلا ينبDأفراد ا i ظا مقدر �تومLم من مواجهة هذا ا
موقع الرفض وا`مرد. فوظيفة ا�ين عند مار½س إذن q تفسR العالم ومنح 
اD?وعية للوضع اDوجود ومواساة اDحروم|. ومن هنا فهو يتنبأ بزوال ا�ين 

  .�(%�ومعرفة الإنسان �اته وللعالم تدر¢يا مع زيادة الوý الطب�

لوجية يواعتباره أداة أيدوبالطبع فإن هذه الرؤية الاقتصادية لنشأة ا�ين و
تسخرها الطبقة ا&اكمة للسيطرة i فقراء اDجتمع ليسلموا بالواقع أيا vن نوع 
الظلم ا�ي يعانون منه مسألة فيها نظر لأن الواقع كثRا ما كذب ذلك، فا&قيقة 
 Hظم ا&اكمة الLهذه ا i أن ا�ين ربما يكون من العوامل الأهم للثورة q

تخدام ا�ين استخداما سياسيا. وليس أدل i ذلك من أن ا�ين vن هو Öاول اس
العامل اDحرك Dو� وأتباعه ( مواجهة الفرعون دفا� عن اDحروم| والفقراء 

الإسلام �مد صلوات االله وسلامه عليه  من ب� إ�ائيل، كما أن ا�ين �ى ن�
، فضلا عن أن Zربة يادvن حر½ة ( مواجهة أ°اف قريش وÖكمهم الاقتص

اÜتان الاش¾اكية الH طبقت اDار½سية q ذاتها تكذب نظرية مار½س 
jذلك  ونبوءاته ف i لم تساعد ( زوال ا�ين، بل ربما حدث العكس وليس أدل

من أن الشعوب الH خضعت ]ذه ا`جربة الاش¾اكية ظلت �افظة i عقائدها 
ت الاش¾اكية �دت هذه العقائد ا�ينية إ[ الظهور ا�ينية وما أن زالت ا&كوما

دون خوف من بطش هذه ا&كومات من و�د أتباعها Dمارسة شعائرهم ا�ينية 
الشيوعية الv Hنت معادية لتين واDتدين|. ومن جانب آخر فإنه إذا vن مار½س 

لة ترى لتين، فإن ثمة نظريات مقاب يواDار½سيون يقولون باDنشأ الاقتصاد
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العكس تماما، فها هو ماكس في2 �لم الاجتماع الشهR يرى أن ا�ين يمثل 
الأساس والأصل للاقتصاد ويمثل اÜنية ا`حتية للاقتصاد ودلل i ذلك بأن 
ال2وتستانتية vنت �ملا رئيسيا من عوامل ظهور الرأسما¡ة واLظام 

  .�*%�الرأسما[

 لق عليه ا`فسR اLف�وثمة تفسR آخر هو ما يمكن أن نط
(السيكولو�) لنشأة ا�ين يقدمه � من فرويد ويونج من علماء اLفس 
اDحدث|؛ إذ يرى فرويد أن ا�ين ينبع من عجز الإنسان ( مواجهة قوى الطبيعة 
( اXارج والقوى الغريزية داخل نفسه، وينشأ ا�ين كما يضيف فرويد ( كتابه 

ينشأ ( مرحلة مبكرة من ا`طور الإنساã عندما لم  "مستقبل وهم" أن ا�ين
]ذه القوى اXارجية  ييكن الإنسان يستطيع أن يستخدم عقله ( ا`صد

وا�اخلية، و¿ن ا�ين ( رأى فرويد تكرار `جربة الطفل حيث يتعامل الإنسان 
فرويد  مع القوى اDهددة \ بنفس الطريقة الH تعلم بها وهو طفل، وi هذا اعت2

أن ا�ين وهم، بل وخطر لأنه يميل إ[ تقديس مؤسسات إنسانية سيئة Öالف 
. ويعتقد فرويد أن ا�ين يستمد فاعليته من الانفعالات �+%�معها i مر ا`اريخ

( مرحلة الطفولة فيما يطلق عليه  ا�اخلية اDتو�ة من حالة الكبت ا�ن�
يعكس ميول ورغبات vمنة ( اللاشعور فرويد "عقدة أوديب"؛ فالاعتقاد باالله 

يملك قدرة، كبRة &ماية الإنسان، كما vن  يتظهر i شh حاجة إ[ أب سماو
الطفل يشعر با&اجة للأب &مايته ( مرحلة الطفولة. وi هذا الأساس فا�ين 
يمثل حالة نفسانية ناشئة عند الإنسان من أوهام وآمال ورغبات نفسية ( أعماق 

  .�,%�دهوجو

يرى يونج من خلال كتابه "علم اLفس وا�ين" أن جوهر نفسه وx الإطار 
ا`جربة ا�ينية هو اXضوع لقوى أi من أنفسنا. ويربط ب| اللا شعور 
وا`جربة ا�ينية i أساس أن اللا شعور يمكن أن يكون �رد شطر من العقل 
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Lا. ومن ثم فإن ا2Xة ا�ينية ، بل هو قوة تند عن سيطرتنا وتؤثر i عقويالفرد
تتسم ب�ب خاص من ا2Xة العاطفية تتمثل ( اXضوع لقوة أi سواء أطلقنا 

  .�-&�i هذه القوة اسم الإ\ أو اللاشعور

وا&قيقة أنه i الرغم من أن هذه اLظرية اLفسية لنشأة ا�ين قد لاقت 
لرفض، فإنها نظرية أحادية ا�انب رواجا واسعا ب| اDختص| سواء باDوافقة أو با

للسلوك الإنساã عموما والسلوك ا�ي¯ i وجه  تر½ز i اDنشأ ا�ن�
Âصوص، وتدXف الإنسان إزاء ا�ين واعتناقه إياه نتيجة لكبت جن� اòأن ت 

وهذا أمر øية ( الغرابة لأنه لا يمكن لأحد �Dا vن أو فيلسوفا أن  طفو	
�ى الطفل  لأنه لا يوجد أساسا ميل جن� جن� الطفل �يه وÂيدý أن هذا 

  ( هذه اDرحلة وا�ي يمكن أن يظل يؤثر عليه ح" بعد بلوغه.

ومن جانب آخر فإن هذه اLظرية الفرويدية فيها نوع من ا�ور اDنطÈ؛ 
فمن جهة تقرر أن ا&ضارة الب?ية والاجتماعية Öدد من ميول الفرد وتؤدى إ[ 

بتها وقمعها فتظهر i شh "عقدة أوديب"، ومن جهة أخرى فا&ضارة والفنون ك
الب?ية و¡دة هذا الكبت واDيول ا�نسية من خلال عملية ا`فعيل والإسقاط 
حيث تظهر انعmسات هذا الكبت i شh دين وفن وغR ذلك. إن ثمة تناقضا 

  .�$&�هنا ( مضمون هذا ال
م

أن هذه اLظريات اÕلاث الأخRة إنما تر½ز � وx اعتقادي الشخ� 
واحدة منها i بعُد واحد من أبعاد نشأة الظاهرة ا�ينية ( اDجتمعات الإنسانية. 
وهذا ا`فسR الأحادي اÜعد �دة ما يكون تفسRا قا�ا لأن أي ظاهرة إنسانية 

حد عواملها أو إنما q ( واقع ا&ال ظاهرة معقدة ينب عدم قò فهمها i أ
  أحد مصادرها.

واXلاصة أننا نرى أن ا�ين فطرة فطر االله اLاس عليها، فهم منذ فجر 
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ا`اريخ بإرادتهم وعقو]م يعتقدون ( دين ما. اختلفت مظاهر العبادة وأسماء 
اDعبودات لكنهم ( اLهاية يؤمنون بعقيدة ما حول أصل اXلق ونشأة الوجود وما 

الطبيعية. وهذه الفطرة ليست لا شعورية بقدر ما q فطرة  وراء هذه الظواهر
الإنسان هو الmئن الوحيد اDتدين ( هذا الوجود ولم يكن Äكنا \ أن  نّ إذ إ�قلة 

يكون كذلك إلا ع2 عقله الواý و.رادته ا&رة. وهذه ا&قيقة q ما ع2 عنه 
خَذَ ﴿القرآن الكريم بوضوح ( قو\ تعا[: 

َ
 أ

ْ
رَب;كَ منِْ بَِ: آدَمَ مِنْ ظُهُورهِِمْ و2َذِ

وا بََ< شَهِدْنَا
ُ
ال

َ
سْتُ برَِب�كُمْ ق

َ
ل
َ
نفُسِهِمْ أ

َ
شْهَدَهُمْ Dََ أ

َ
ي�تَهُمْ وَأ ر�

ُ
  .)ßñíآية  - (الأعراف ﴾ذ

إن هذه الآية إذن تتضمن اLظرية الإسلامية لنشأة ا�ين، إذ يعرف فيها 
قد استخرج االله من ب� آدم من ظهورهم القرآن حقيقة اÜاعث i ا`دين، ف

ذريتهم الH سوف توجد جيلا بعد جيل ( قرن بعد قرن، وسأ]م ألست بربكم؟ 
فأجابوا: بÒ.. فmنت الفطرة الH خلق االله عليها الإنسان فطرة سيمة من حيث 
استطاعتها ا`عرف i االله دون حاجة إ[ وسيط، فإذا ا�رفت عن ذلك بعد ذلك 

ة ]ا ولا عذر. و�لك فقد أبرز االله ا&كمة من هذا السؤال واLاس فلا عل
لايزالون ( �لم ا�ر يوم أن أخذ االله عليهم هذا اDيثاق فقال تعا[: "أن تقولوا يوم 
القيامة إنا كنا عن هذا øفل|"، أو "أو تقولوا إنما أ°ك آباؤنا من قبل و½نا ذرية 

طلون". وقد ف� ابن عباس آية الأعراف الH من بعدهم أفتهلكنا بما فعل اDب
سبق الإشارة إ¡ها بقو\: إن االله مسح صلب آدم فاستخرج منه � نسمة هو 
خالقها إ[ يوم القيامة فأخذ منهم اDيثاق أن يعبدوه ولا ي?½وا به شيئا وتكفل 

ق ]م بالأرزاق ثم أ�دهم ( صلبه فلن تقوم الساعة ح" يو� من أعطاه اDيثا
يومئذ، فمن أدرك منهم اDيثاق الآخر فوx به نفعه اDيثاق الأول، ومن مات صغRا 

i الفطرة، ومن هنا ندرك  :قبل أن يدرك اDيثاق الآخر مات i اDيثاق الأول أي
 Hيثاق الأول وهو قو\ تعا[ "فطرة االله الDحقيقة أن ا`دين مرتبط بالفطرة و� ا

  .�%&�فطر اLاس عليها"
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إن ا�ين ( اDفهوم الإسلاÛ هو قانون االله إ[ الإنسان �مة، حيث انقاد 
الكون ´ه إ[ اLاموس الإلj حسب قو\ تعا[ "ثم استوى إ[ السماء و� دخان 

)، ولم يبق ßßفقال ]ا وللأرض ائتيا طو� أو كرها قا`ا أتينا طائع|" (فصلت: آية 
\ ا�ين وحيا سماويا من عنده جل شأنه حسب ( الكون إلا الإنسان فأنزل االله 

قو\ تعا[: "أفغR دين االله يبغون، و\ أسلم من ( السموات والأرض طو� و½رها 
). وهذا ا�ين ا�ي أنز\ االله i الب? �يعا �îآية  -و.¡ه يرجعون" (آل عمران

ى. وهذا ما تع2 مصدره الوÀ الإلj إ[ الأنبياء �يعا i امتداد ا`اريخ الب?
عنه الآية الكريمة "إنا أوحينا إ¡ك كما أوحينا إ[ نوح واLبي| من بعده" 

  .�&&�)ßàî(النساء: آية 

وi � حال فإن تعدد ا�يانات وتعدد صور الألوهية لا يند عن هذه 
الرؤية إلا بما يم� ا�ين الإسلاÚ عن ا�يانات والعقائد السابقة منذ آدم ح" 

اXلاصة أن ا�ين فطرة من االله فطر اLاس عليها ومن يشذ عن ذلك فإنما الآن. و
خالف الفطرة وخرج عليها. وهو من ثم دائم الإحساس بإن ثمة ما ينقصه ح" 
ولو ادý غR ذلك ع2 أسانيد وحجج واهية يمكن ببساطة أن Éت2ها �يعا 

ئق وأين مصدرها باLظر ( ذاته متسائلا كيف خلق و½يف خلقت � هذه اXلا
وأين منتهاها..؟؟ إ[ آخر هذه التساؤلات الH إن أنعم اLظر فيها أدرك أن الفطرة 
الصحيحة q الإيمان باالله اXالق ومن ثم اكتشف Ñورة ا�ين وعبداXالق 

  الواحد الأحد.

ة للإيمان باالله وا`دين بعقيدة ما Xصها ول ديورانت ( إن ثمة بواعث عدّ 

Xا :q سةõفس والروحانيةLون �'&�وف وا�هشة والأحلام واRواتفق معه كث ،
  بواعث الاعتقاد õسة q: نّ إمن العلماء بشh أو بآخر، فلقد قالوا 

ß- .ا&اجة الفردية  
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í- .جهولDوف من الطبيعة والإحساس بروعة اXا  

î -  هذه الروح i مل فيها وأن الاستحواذÖ مادة روحا hالاعتقاد بأن ل
  ان من استخدامها والانتفاع بها.يمكن الإنس

ï-  صدر ا�ي دفع الإنسان إ[ ا`دين. همبعض عدّهالسحر ا�يDا 

á-  عض  نّ إذ إالعادات وا`قا¡دÜتقليد بعضها ا i رص دائماÖ الأجيال
 . �)&�( ا`دين وهذا يلخص قو\ تعا[: "وجدنا آباءنا كذلك يفعلون"

فا ( ا`صنيف، فديورانت ولعل اXلاف ب| ول ديورانت وأوêك خلا
يعت2 أن السحر من طرائق ا�ين وليس من بواعثه. ومن جانب آخر فإن ما قا\ 
ول ديورانت عن ا�هشة والأحلام كبواعث لتين ليس دقيقا، فليس � ما يعلم 
به اDرء أيا vنت درجة غرابته باعثا للإيمان وا`دين، و½ذلك ليس ما يدهش اDرء 

ا�ينية ا� إلا إن vنت ا�هشة أمام إعجاز إل} ما سواء شاهده باعثا للعقيدة 
اDرء ( الكون من حو\ أو من دعوة جاءت i يد ن� من الأنبياء أو رسول من 
الرسل أصحاب الرسالات. وi � حال فإن تعدد هذه اÜواعث أيا vن موقفنا 

 ه الصور و½يف نصنفها؟منها ي¾تب عليها صورًا عديدة من الأديان؛ فما q هذ

  

 رابعا: تصنيف الأديان من منظور موضوعي شامل:

إن اDعتقدات ا�ينية �ى شعوب وحضارات العالم تتعدد وتتنوع أصو]ا 
وتفريعاتها �رجة يصعب بالفعل حòها وتصنيفها، وقد اجتهد كثR من علماء 

فقد اختلفت هذه تاريخ الأديان وعلماء مقارنة الأديان ( تصنيفها. وبالطبع 
ا`صنيفات تبعا Dيول هؤلاء العلماء وتبعا للمناهج اDتعددة الH اتبعوها. و.ن 
كنت أميل إ[ الأخذ بتصنيف العالم اòDي د. �مد خليفة، حيث يم� ب| 
نوع| كبRين من ا`صنيفات؛ تصنيفات غR علمية وغR موضوعية، وتصنيفات 
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صنيفات الH يرى و�ن معه أنها علمية يشوبها علمية موضوعية. وبالطبع فإن ا`
ا`صنيفات  ( ح|الكثR من أوجه اLقص الH تمنع من اعتمادها و.قرارها، 

العلمية فj ]ا أساس عل� موضوÂ يمكن أن �تلف حو\ لكنه مقبول نظرا 
  للأساس العل� ا�ي يستند عليه. 

  :,*�+( أ ) ا-صنيفات غF العلمية

ß- وجود هذا تصنيف الأد i يان إ[ حية وميتة، وهذا ا`صنيف يستند
 Hال q عا�ة؛ فالأديان ا&يةDم�ح ا&ياة ا&ديثة وا i ا�ين أو عدم وجوده
]ا وجود حا� و]ا أتباع يؤمنون بها. أما الأديان اDيتة فj الH زالت من الوجود 

ا¡ا. وأساس عدم علمية هذا وانتهت ( ا`اريخ ولم يعد ]ا أتباع يؤمنون بها ح
ا`صنيف أنه أغفل حقيقة أن الفكرة ا�ينية لا تموت وأنها قد تنتقل إ[ صورة 
أخرى أو تتطور إ[ شh آخر. ومن ثم فالأديان لا تموت موتا حقيقيا كما ( 
الmئنات ا&ية و.نما تنتقل أفmرها ومفاهيمها من دين إ[ دين آخر. فما نتصور 

ماتت q ليست كذلك، وi سبيل اDثال فإن الفكر ا]ندي ا�ي¯ أنها ديانات 
القديم السابق i ا]ندوسية ال2اهمانية لم يمت تماما و.نما هو موجود بصورة أو 
بأخرى ( ا]ندوسية وx اÜوذية وx ا�ينية. ح" الفكر ا�ي¯ اÜداÌ لا يزال \ 

ل ت�به ( بعض ا�يانات الأحدث. وجوده ا&ا� إما ( شh مستقل أو من خلا
القارة الأفريقية مثلا دخلت بعض هذه الأفmر ا�ينية اÜدائية ( اDسيحية  ف¶

والإسلام حال انتشارها ( هذه القارة وهذا ما حدث ( � ديانات ال?ق 
 Hدائية القديمة ( ا�يانات ا&ديثة الÜر ا�ينية اmالآسيوي حيث ت�بت الأف

  بها اDحدثون.يؤمن 

í-  فصل i طبيعية، وهو تصنيف يعتمد Rتصنيف الأديان إ[ طبيعية وغ
الأديان الطبيعية أي الH تستمد فكرها ا�ي¯ من الطبيعة عن الأديان الH تر½ز 
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i الفكر اDاورا� (اDيتاف�يÈ) وهذا فصل تعس� نظرا لأن الأديان عموما تنظر 
ية وتكون تصورا شاملا للعالم الطبي� و�لم ما وراء إ[ الطبيعة والوجود نظرة ´

الطبيعة ح" إن ر½زت i أحد العاD| دون الآخر؛ فا�يانات اÜدائية مثلا ينظر 
إ¡ها i أنها ديانات طبيعية ارتبط فيها الإنسان بالطبيعة، ومع ذلك لم ينفصل 

لطبيعة و.ن جاء تعبRه عن الإنسان اDؤمن بها رغم فكره اÜدا� عن �لم ما وراء ا
ذلك من خلال الأساطR وليس من خلال الأفmر العقلية اDجردة الH ربما حلت 
فيما بعد ( مرحلة لاحقة من تطور هذه ا�يانات الطبيعية �ل الأسطورة حيث 
 i أن موقف الإنسان من الطبيعة مرتبط بدرجة ا`قدم الفكري ومدى قدرته

من ثم فإن ا`مي� اDزعوم ب| الأديان الطبيعية والأديان فهم أ�ار الطبيعة. و
  اDيتاف�قية ليس تمي�ا علميا.

î -  ضع لرؤيةÉ تصنيف الأديان إ[ حقيقية وباطلة، وهو تصنيف ذا�
دينية أو مذهبية معينة. و�لك فهو يكون �دة تمي�ا ب| دين واحد حقي� هو 

أخرى باطلة وزائفة لأننا لا نؤمن بها. دي¯ أنا وطائفH نؤمن به، وب| ديانات 
وبالطبع فهو تصنيف ب� i ا`مي� وا`عصب من اÜداية، لأن � صاحب ديانة 

دينه هو ا&ق وبقية الأديان باطلة. و�ا فهو تصنيف تعس� فh دين �ى  دّ يع
صاحبه إنما هو طريقة للوصول إ[ ا&قيقة وما دام الب? �تلفون حول هذه 

سيختلفون ( عقائدهم ا�ينية. ولا من ثمّ ة وتتعدد رؤاهم حو]ا، فإنهم ا&قيق
يرى اDتعصب �ين ما أي حسنات لأى دين آخر. وi ذلك فإن هذا ا`صنيف لا 
يقوم i أساس عل� بل يقوم i أساس الرؤية اDذهبية اDتعصبة واDتح�ة 

 مقدما.

ï-  لتين، وهو تصنيف يستند Ìؤمن| ا`صنيف الإحصاDأعداد ا i
بكل ديانة من ا�يانات، ومن ثم فهو يتدرج من أكÓ ا�يانات أتبا� ح" أقلها 

 نّ إذ إ ،عليه كثR من اDآخذ ،متغR تصنيف نس� من ثمّ ( عدد ا`ابع|. وهو 
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أهمية الأديان وقيمتها لا تقاس بعدد ا`ابع| ]ا؛ فهناك أديان i قدر كبR جدا 
`قدم ا�ي¯ ولكن أتباعها قليلون لأسباب قد èص أصحاب ا�ين من الر� وا

أنفسهم ا�ين يضعون قيودا i ا`حول إ[ دينهم ويمنعون انتشاره مثل ما هو 
حادث ( ا¡هودية؛ فj ديانة توحيدية راقية ومتقدمة، ولكن أهلها حولوها إ[ 

عدد أتباعها. وهناك ديانة قومية خاصة بهم دون غRهم، فمنعوا انتشارها وقل 
ديانات كثRة الأتباع ولكنها قليلة القيمة ومتدنية ( فكرها ا�ي¯ وهذا وضع 
ا�يانات اÜدائية اDنت?ة ( بعض مواضع القارة الأفريقية، وآسيا وأمريكا 
ا�نوبية واس¾ا¡ا. فضلا عن أن ثمة ديانات قليلة الأتباع لكنها ذات تأثR قوي 

من الأديان vلزرادشتية ذات ا`أثR ( � من ا¡هودية وخطR ( غRها 
واDسيحية، و¿¡هودية ذات ا`أثR القوى ( اDسيحية. ولعل من أصعب ما يواجه 
هذا ا`صنيف من الانتقادات أن أعدادًا كبRة من اDنتم| إ[ بعضها يعد 

مريكا وx انتماؤهم ش¥يا وبالاسم فقط، وهذا الأمر واضح جدا ( أوربا وأ
الاÖاد السوفيH اDنحل. إن معظم بل ربما � هؤلاء ²صون ضمن اDؤمن| 

Rسيحية ( ح| أن الواقع أن كثDولوا إ[ العلمانية ورفضوا ا�ين  اً باÖ منهم
  ه أمراً دّووع

ً
من خر آمن دين إ[ دين  هم، و½ذلك تقف ظاهرة Öول بعضشخصيا

 �ين أو ذاك.دون الإحصاء ا�قيق لأتباع هذا ا

��+(ب) ا-صنيفات العلمية,: 

ß-  علم ) äما س i ا`صنيف ا�غرا( للأديان، وهو تصنيف يعتمد
ا�غرافيا �غرافية الأديان وهو Éتص بدراسة ا`وزيع ا�غرا( للأديان وعمل 
الأطالس ا�غرافية الÖ Hدد مناطق انتشار الأديان ( العالم وتهتم بتحديد 

عوامل ا�غرافية والفكر ا�ي¯ وتأثR اÜيئة ا�غرافية ( العادات الصلة ب| ال
وا`قا¡د ا�ينية. ومن صور هذا ا`صنيف، اLظر إ[ الأديان من خلال ا`مي� 
ب| أديان ال?ق وأديان الغرب وذلك حسب تقسيم أقا¡م العالم إ[ °قية 
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ل أديان آسيا، أو أديان وغربية، ومن صوره أيضا ا`صنيف القاري للأديان فيقا
 RعايDأفريقيا أو أديان أوربا وهكذا. وا&قيقة أنه تصنيف رغم استناده إ[ بعض ا
العلمية إلا أنه قا� نظرا لأن ما يسä مثلا بأديان الغرب مثل ا¡هودية 
واDسيحية والإسلام q ´ها أديان ظهرت ( ال?ق و]ا أتباعها ( � مmن ( 

 العالم.

ينظر إ[ ا¡هودية واDسيحية Öديدا بأنهما ديانتان  همvن بعض و.ذا
غربيتان فهذا خطأ لأنهما ( الأصل ديانات °قية كما قلنا، فضلا عن أنه لا 
يمكن أن ينظر إ[ الإسلام i أنه دين غر� أو °� فهو جغرافيا ينتä إ[ 

¡ه i أنها ديانات °قية ال?ق و\ انتشاره ( الغرب. وهكذا ا&ال ( ما ينظر إ
�تة مثل ا�يانات ا]ندوسية واÜوذية والكونفوشية والطاوية وغRها. فهذه أيضا 
ديانات ظهرت ( ال?ق الآسيوي وخاصة ال?ق الأقË ولكن الآن ]ا أتباعها 
( كثR من دول العالم وخاصة ( الغر� منه. وi أي الأحوال فإن هذا ا`صنيف 

للأديان إنما يستند i أساس عل� واضح يمكن الاستفادة العلمية منه ا�غرا( 
( أحيان كثRة حيث ²دد الأماكن الH يكÓ انتشار أتباع ديانة معينة فيها 
وحجم هذا الانتشار، وتكشف هذه ا�راسات ا�غرافية للأديان عن حر½ة 

توزيع هؤلاء الأتباع  انتشار هذه الأديان وانتقالاتها Äا يق� باستمرار متابعة
  و.�دة ا`وزيع ا�غرا( ]م حسب الواقع ا�ي¯ للشعوب.

í- ¯للأديان، وهذا ا`صنيف مع �ب¾تيب أديان العالم  ا`صنيف ا`اري
تارÉيا حسب ظهورها ( ا`اريخ، فيقسم الأديان حسب عصورها ا`ارÉية مثلما 

ة وأحيانا ما يتم ا`قسيم يقال أديان قديمة، وديانات وسيطة، وديانات حديث
ا`اري� إ[ ديانات بدائية وديانات حضارية. وهذا ا`صنيف رغم استناده إ[ 
بعض ا&قائق ا`ارÉية إلا أنه تواجهه مشا� عديدة مثل عدم Öديد زمان نشأة 
بعض ا�يانات بدقة، كما أن ثمة ديانات م امنة ( ظهورها ويصعب ترتيبها 
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لما هو ا&ال ( ديانات الزرادشتية واÜوذية والكونفوشية والطاوية ترتيبا تارÉيا مث
ف¥ها تعود إ[ القرن السادس قبل اDيلاد وقد ارتبطت ( ظهورها بشخصيات 
²اط الكثR منها بأساطÖ Rجب الرؤية ا`ارÉية لعصورهم وظروف تأسيس 

قيق لأن اDقصود به دينهم. كما أن ا`مي� ب| أديان وسيطة وأديان حديثة غR د
  ليس نشأة ا�ين و.نما فقط الأوضاع ا�ينية ( العòين الوسيط وا&ديث.

î -  العامل i للأديان، وهذا ا`صنيف يعتمد ÂوضوDا`صنيف ا�ي¯ ا
ا�ي¯ وليس i العلوم v`صنيف ا�غرا( أو ا`اري�. ويعد هذا ا`صنيف 

وم i أساس من تشابه الأديان واختلافها أكÓ ا`صانيف مناسبة للأديان؛ إذ يق
( العقائد واDفاهيم ا�ينية، مثلما نصنف الأديان إ[ أديان إ]ية وأديان غR إ]ية 
 i أساس الإيمان بالألوهية، وهناك ا�يانات ا`عددية وا�يانات ا`وحيدية i

وا�يانات الH يؤمن أساس من ا`مي� ب| الأديان الH يؤمن أتباعها بآ]ة متعددة 
أتباعها بإ\ واحد فقط. ويتبع اDجموعة الأوy من ا�يانات معظم ا�يانات 
ال?قية وا¡ونانية القديمة حيث تعددت فيها الآ]ة وعبادة العنا� الطبيعية 
والmئنات ا&ية. أما اDجموعة اÕانية فj تطلق i ا�يانات السماوية الإبراهيمية 

هودية واDسيحية والإسلام). وثمة ديانات تمثل �موعة ثاÕة من اÕلاثة (ا¡

  . �,&�واDزدكية �+&�ا�يانات اÕنوية أو الإثنية اÕنائية مثل الزرادشتية واDانوية

وهناك ( هذا الإطار تصنيف آخر يقوم i ا`مي� ب| ا�يانات السماوية 
، نات اÐDلة من االله ع2 الوÃوا�يانات الأرضية، فا�يانات السماوية q ا�يا

دون الاعتماد i من وا�يانات الأرضية مصدرها اDعرفة الإنسانية الأرضية 
Ãللمعرفة. الو �أي مصدر خار i أو 

ويمكن أن يندرج Öت هذا ا`صنيف ا`مي� ب| ا�يانات الفلسفية ( 
Ãالو i عتمدةDمقابل ديانات ا`وحيد ا .jالإل 
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ف الأديان إ[ �Dية يصنّ نفسه تصنيف آخر i الأساس ا�ي¯ وهناك 
وقومية أو �Dية و�لية وذلك حسب رؤية من يؤمنون به لطبيعة دينهم وطبيعة 
علاقتهم بالإ\ اDعبود؛ فا�يانة العاDية يعتقد أهلها أنها ديانة صا&ة لh زمان 

الإسلام واDسيحية  ومmن وللعالم ´ه وليست خاصة بقوم دون غRهم مثل
واÜوذية فj ديانات تقول بالعاDية، أما ا�يانة القومية أو اDحلية فj ديانات 

 |خاصة يعتقد أهلها أنها èصهم دون غRهم مثل ا]ندوسية وا¡هودية اللت
تدعيان اXصوصية ومنها أيضا ا�يانات القبلية اÜدائية الH يرتبط فيها الإ\ 

اعة ( رباط عر� دموي ومثلها أيضا ا�يانات الH تعبد الآباء بالقبيلة وبا�م
  والأجداد. 

واستنادا إ[ هذا ا`صنيف ا�ي يعتمد i العاDية أو اXصوصية يمكن 
تقسيم الأديان إ[ أديان دعوية تس  إ[ الانتشار وتقوم �هود ( سبيل ن? 

طبيعتها عدم تبليغ  نّ إ إذغية عقائدها ومفاهيمها، وأديان غR دعوية أو غR تبلي
  ا�عوة لغR اDؤمن| بها أصلا.

  

  خامسا: الأديان الخاصة والأديان العامة في العالم الحديث :

إن عنوان هذه الفقرة وا`صنيف اDق¾ح ا�ي أقدمه هنا يستند i أسس 
سياسية واجتماعية حديثة وهو عند مؤسسه السياÎ جيف فان¾اوب يستند ( 

ي� ب| العام واXاص، i اLموذج اللي2ا� ( السياسة والاقتصاد ا�ي ينظر ا`م
إ[ ا`مي� ب| العام واXاص أساسا بوصفه تمي�ا ب| إدارة ا�ولة واقتصاد 

. وقد حو\ خوسيه vزانوفا صاحب كتاب "الأديان العامة ( العالم �-'�السوق
¡م� من خلا\ ب| الأديان العامة ا&ديث" إ[ إطار Öلي" ( �ال ا�ين 

q أربعة أسس للتمي� i اصة ( العالم ا&ديث مرتكزاXوالأديان ا:  
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L- : مقابل ا'ذهبية P ا-صوف الفردي  

إن ا`مي� ب| ا`دين الفردي اXاص أو ما يسمونه دين ا�ات اXاصة، 
 همما يسä �ى بعضوب| � الأشmل العامة لتين ا`جم�، إنه vلفرق ب| 

با�ين غR اDر# وا�ين الكن�. إن هذا ا�ين اXاص يع2 عنه كثRون بصيغ 
�تلفة؛ خذ مثلا قول جان جاك روسو: إن دين الإنسان.. لا يعرف ا]يا� أو 
اDذابح أو الطقوس"، أو قول توماس جيفرسون: أنا �د ذاë فرقة دينية، أو قول 

نيس". وهذه ´ها تعبRات نموذجية عن الشh ا&ديث توماس باين: فكرى هو ك
لتين الفردي. أما أطرف ا`عبRات عن ذلك ا�ين الفردي هو ما أطلقته سيدة 
تدý شيلا i ديانتها، لقد أطلقت اسمها i ديانتها فقالت" شيلاني"" 

[ و�حت بأنها غR متشددة دينيا ولا تذكر اDرة الأخRة الH ذهبت فيها إ
شوطا بعيدا. إنها  إيماã الكنيسة، وقد ختمت ت²òاتها قائلة: لقد $ل¯

شيلاني" صو% اXافت فقط لا غR". وهذا ما حدا بمن أجروا معها ا&وار إ[ 
 أمريكية، ديانة مليون &íí من أكÓ -ذلك i بناء–القول بأنه يمكن أن ¦د 

ا`طرف ا�ي¯ فبعضهم اعت2  هذا حول اDنظرون اختلف وقد. فرد لh ديانة أي
أن هذا هو الشh ا&ديث للوثنية، إنه ليس ال?ك باالله، بل هو ال'جسية 

الآخر بأنه الصور اDعا�ة واDستقبلية لتين. فقد  همالب?ية، ( ح| اعت2ه بعض
ا`صوف الفردي هو دين اDستقبل، حيث وجد ( أمريكا تربة  نّ إقال أحدهم: 
"ا`قوية الإ¦يلية" أو "دين القلب" هما الوسيلة لن? هذا ا`صوف  خصبة و¿نت

  الفردي وأضفت عيه طابعا ديمقراطيا وشعبيا.

وهذا ا`دين الفردي أو ا`صوف ( أمريكا والعالم الأور� ا&ديث يقابل 
العقائد اDذهبية ا`قليدية الH شهدت، q الأخرى إحياء Äثلة ( ال2وتستانتية، 

mتعوال Hح¾مة  دّ ثو¡كية مضافة إ[ ا¡هودية، الDذهبية اDل اmالأش q الآن
  . �$'�لتين الأمريكي
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S- :ف بهاTا'ع Fف بها مقابل الأديان غTالأديان ا'ع  

وهذا ا`مي� يقوم i ا`مي� ب| الأديان اXاصة والعامة ( إطار ا`قليد 
ب| الكنيسة وا�ولة. وهو يأë انسجاما  السياÎ اللي2ا� �هة الفعل ا�ستوري

مع الÐعة اللي2ا¡ة &ò اLطاق العام ( القطاع ا&كوÚ مع Zمع سائر 
اLطاقات ضمن قطاع "خاص" واسع، حيث تعرف � كنائس ا�ولة اDع¾ف بها 
بالأديان "العامة" فيما تعت2 � الأديان الأخرى أديانا "خاصة". إن ا�ين باDفهوم 

أن يظل كذلك، واXوف اللي2ا� من تسييس من اللي2ا� هو شأن خاص ولابد 
ا�ين هو ( الوقت ذاته، اXوف من مؤسسة قد تهدد حرية اDعتقد الفردية ومن 
 
اDنظور اDعياري للحداثة لا يمكن لتين أن يدخل اLطاق العام وأن يتخذ ش

ل للانتهاك وبقدسية مبدأ حرية �ما إلا إذا قبل بمبدأ اXصوصية غR القاب
  .�%'�اDعتقد

W- :اصةYا!يانات ا'دنية العامة مقابل ا!يانات ا!ينية ا  

 إذيرتبط اDفهوم ا&ديث لتين اDدã منذ بداياته بأعمال جان جاك رسو، 
ه م" تعلق الأمر با�ين. يم� ا`قليد ا�مهوري ال
سي* ب| أديان تؤدى نّ إ

�ماعة السياسية من جهة، وب| عبادات �لية خاصة، وديانات وظيفة عبادة ا
خلاصية (أي الصوفية اDؤمنة باXلاص الفردي فردية) وتعت2 أكÓ الأديان اDدنية 
ا�مهورية إز�جا تلك العقائد ا�ينية اXلاصية الÖ Hرر الفرد من الولاء اDطلق 

تيار سبل فردية باطنية �و للجماعة السياسية وتساعد i انعتاق ا�ات لاخ
  .�&'�اXلاص

إن روسو يرى أنه "ما من دولة قامت لم يكن أساسها ا�ين" ولكنه يقرر أن 
لا شh من أشmل ا�ين اÕلاثة القائمة ( عòه يستوx ال?وط من أجل 
"حكم صالح" لأن "دين الmهن" (أي الmثو¡كية) غR نافع سياسيا و°ير؛ 
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ا�ين للب? °يعت| وزعيم| ويتطلب منهم واجبات  فداخليا يمنح هذا
متناقضة و²ول دون كونهم رجالا أتقياء ومواطن| ( آن. وخارجيا تتجاوز 
اDؤسسات الكنسية اDتعدية ا�نسية ا&دود القومية واDحلية وا�ماعة السياسية 

يا �لص|. لا تستطيع أن تنتج ر� من ثمّ الأمة، و - والسيادة اDعيارية لتولة
وخلافا �لك فـ "دين اDواطن" من شأنه أن ينتج ر�يا �لص| ع2 تقديس ا�ولة 
والأمة، ولكن هذا ا�ين هو ° كذلك لأنه يقوم i اXطأ والزيف ويؤدى إ[ 
شوفينية قومية غR متسا�ة وغلو دموي ( الوطنية، وأخRا يعت2 "دين الإنسان" 

²ول � الmئنات الب?ية إ[ أخوة، ولكنه لا ¢دى  دينا مقدسا وساميا ( أنه
أي Æء إ[  -نظرا لعدم ارتباطه با�سم السياÎ -نفعا سياسيا لأنه لا يضيف

°عة القوان| أو إ[ الأوا� الك2ى للمجتمعات اXاصة. وعلاوة i ذلك فهذا 
با�ولة  ا�ين يقوض الفضيلة ا�مهورية مستبدلا ( قلوب اDواطن| تعلقهم

باهتماماتهم ا�نيوية اXاصة. ومن هنا فقد نادى روسو با&ريات ا�ينية وحرية 
اللت| لا ²ق لأى حاكم أن Éتòهما أو يسيطر عليهما، وأكد i  يالرأ

ãمد� �ف يقرر ا&اكم مواده لا با`حديد كعقائد  ا&اجة إ[ "إعلان إيما
ها أن يكون اDرء مواطنا صا&ا أو من دينية بل كمشاعر �تمعية يستحيل بدون

  .�''�الر�يا اDخلص|"

 نّ إ إذلروسو فيه نظر  يلكن ا&قيقة أن هذا الرأ
ً
من اDناداة بهذا  ه بدلا

ãدDرتبط بإعلان يقرر ا&اكم مواده، يمكن دراسة  -كما يسميه  - ا�ين اDا
ا&ديثة أن تضطلع الأسا¡ب الH يمكن للأديان القديمة وا�ديدة، ا`قليدية و

بأدوار �مة بناءة وظيفيا ( اLطاق العام، أو ح" إذا تم الأخذ برأيه حول ا�ين 
ãدDي"فمن ال�ور ا  Hجتمعية الDنقله من مستوى ا�ماعة ا&اكمة أو ا

ãدDجتمع اDستفرضه إ[ مستوى ا�'(� Âطبي� وا`فاعل الاجتما hبش Ìوتلقا .  

قا لرؤية روسو ( الواقع اDعا� فربما ¦ده ( اDجتمع و.ذا ما أردنا تطبي
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السياسة الأمريكية vنت ( وقت من الأوقات داخل دين  نّ إ إذالأمريكى، 
مد� مؤلف من تر½يبة خاصة تقوم i اDبادئ ا`وراتية/ الطهرانية، وا�مهورية/ 

أن اDبادئ اÕلاثة الH ا`نويرية، واللي2ا¡ة، اLفعية / وا�ينية/ الأخلاقية. كما 
تشh ا�ين اDد� الأمريكى لا èتلف ( بعض جوانبها عن الأديان اÕلاثة 

  .�('�عند روسو

ك̂ورى العام   -] اaطاق النسوى اYاص لتين والأخلاق مقابل اaطاق ا
  للعمل والfعية :

Xنظور النسوى من وجوه ا`حليل للتمي� ب| ا�ين العام واDاص إن هذا ا
برز ( العò ا&اÑ ( إطار الفلسفة النسوية اDعا�ة حيث يستند i ا`مي� 
النسوى ب| العالم ا�كورى والعالم النسا� اXاص. حيث لم يعد ا�ين ( نظرهم 

كما يقول  -شأن �م بقدر ما هو شأن خاص؛ فاDوقع ا�ي Öدده ا&داثة لتين
" لا بمع� الفضاء اDلموس للمÐل بل بمع� هو "اÐDل -أتباع الاZاه النسوى

"اmDن اÕابت لعواطف اDرء"، فاÐDل هو نطاق ا&ب وا`عبR وا&ميمية وا�اتية 
والعاطفية والفضيلة والروحانية وا�ين، وعلاوة i ذلك فهذا اLطاق اyÐD هو 

ا`ارÉية اLطاق الأنثوى بامتياز. ومن ثم فقد وصفت آن دوجلاس السRورة 
Xصخصة ا�ين الH حصلت ( القرن ا`اسع ع? ( أمريكا بأنها عملية 

  .�*'�"تأنيثية"

إن ا�ين و½ذلك الأخلاق بعد إعفائهما من العقلانية واDسئو¡ة اXطابية 
العامة الH يمثلها الرجال، أصبح �رد مسألة ذوق فردى خاص. لقد vنت 

[ الإكراه i ا`حليلات العامة لتين بدءا اDجتمعات السابقة للحداثة تÐع إ
 ،ýالعام وا�ما Rمن الأفعال الإيمانية ا�ماعية ( الساحات العامة، إ[ ا`كف )

تÐع اDجتمعات ا&ديثة خلافا �لك إ[ إدانة أي استعراض �م لتين. وx  ح|
علنا أمام الواقع تبلغ خصخصة ا�ين مبلغا يصبح فيه استعراض اDرء �ينه 
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  ".! يئالآخرين عملا غR جدير بالاح¾ام، وينم عن " ذوق س

لانزواء العقيدة ا�ينية `صبح شأنا  يا`فسR يورغم هذا اÜعد النسو
Âا� hل وليس شأنا �ما تمارس الشعائر فيه بشÐDية خاصا داخل اÜفإن الغا ،

يزال يتمتع ببعد �م يتخطى  تميل إ[ الإقرار مع خوسيه vزانوفا إ[ أن ا�ين لا
نظرية تتجاهل هذا اÜعد العام لتين ا&ديث  ي� هذه الضغوط وا`حليلات. وأ
  . �+'�q بال�ورة نظرية غR مكتملة

  

  سادسا : تعقيب :

إن ما قدمناه من تصورات وأراء حول مفهوم ا�ين وتصنيف الأديان إنما 
R ب| القراءة الب?ية لتين: نشأته q آراء ب?ية متفاوتة حول ا�ين. وفرق كب

وتعريفه وأنواعه، وب| ا`صور ا�ي رسخ �ى اDؤمن| بكل دين i حدة. 
لكن ا�ي لا شك فيه أن ا`مي� الأكÓ وضوحا `صنيف الأديان إنما هو ا�ي 
يم� ببساطة ب| ا�يانات الب?ية أي الH انتسبت إ[ ب? واستندت i أقوا]م 

]م، وب| ا�يانات السماوية الH مصدرها الوÀ الإلj و� ببساطة ما وأفعا
  تسä با�يانات الإبراهيمية اÕلاثة (ا¡هودية اDسيحية والإسلام). 

ولا يستطيع أي فيلسوف لتين أن يهمل اLظر إ[ � ما ( العالم من 
ل ع2 ا`اريخ ديانات ب?ية vنت أو سماوية، فالعقائد ا�ينية تعددت ولا تزا

الب?ى إ[ درجة يصعب �ق تصنيفها و.دراك � تفريعاتها و.حصاء اDتدين| بها 
واDمارس| لشعائرها؛ إذ لا تزال ديانات العالم ت¾اوح ب| عبادة الإ\ الواحد 
والآ]ة اDتعددة، ت¾اوح ب| الإيمان با&ياة الأخرى، والاكتفاء با]داية ا�نيوية، 

Äارسة الشعائر والطقوس اDقدسة وب| الشعائر واDظاهر ا�نيوية  ت¾اوح ب|
والاهتمام  ياDدنية، لا تزال ديانات العالم ت¾اوح ب| الاهتمام بالشأن ا�نيو

بالشئون اDا ورائية الأخروية، ت¾اوح ب| ديانات الأ�ار وديانات العقل الواضح، 
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يانات اDؤمنة باDصR ا�ماý � ب| ا�يانات اDؤمنة باXلاص الفردى وا�
حسب عمله وم�ان هذه الأعمال، ب| ا�يانات الH ترى أن ثنائية اRX وال? 
ترجع إ[ ثنائية الآ]ة وال" ترى أن اRX وال? من فعل الإنسان، وبينهما ما يرى 

  ا`¥يف مناطا للmئن العاقل ا�ي عليه إرادة فعل اRX و.رادة فعل ال?.
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