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  عبد الحسين خسروبناه  الدكتور الشيخ

  محمد حسين الواسطي : ترجمة

  :تمهيد

لمّا "نت حقيقة ا�ين � تلك ا�قيقة ا�بي�نة للمآل الأخروي وا�لكو� 
لعقيدة الإنسان وأفعا8 ا�نيوية، وطا�ا أنّ إثبات هذا -صل * الأعمّ الأغلب من 

Aصوص، فإنّ السؤال خلال اAهو أهم تلك ا Fالإل Gينيّة، وما دام الو�صوص ا
 Gالو Kالصلة ب Mينيّة إنما هو سؤال يعود إ�عن العلاقة بK ا�ين واQجربة ا

  واQجربة ا�ينيّة. 

ومن أهمّ ا�سائل ا�طروحة * موضوع اQجربة ا�ينيّة اWحث عن واقع 
ّ̀ باQجربة ا�ينيّة؟ وهل  الصلة بينها وبK ا�ين؛ فهل حقيقة ا�ين � ما يسُ

؟
ً
  الوG الإلe Fربة دينيةّ؟ وهل اQجربة العرفانية � eربة دينيّة أيضا

ً من 
ّ

f هذه التساؤلات فتح ملفّ يدرس p ب منّا الإجابة
ّ
اQجربة «تتطل

   ».الوG«، و»اQجربة العرفانية«، و»ا�ينيّة

يتّه وحقيقته من الكتاب والسنّة، وأمّا اQجربة أمّا الوG فتعُرف ماه
العرفانية فالطريق إzها يمرّ عy العرفاء وأهل الشهود، وأمّا اQجربة ا�ينيّة فنقف 

  p تفاصيلها حسب ما أفاده ا�فكّرون وا�نظّرون.
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وسوف نس� * هذه اWحوث إM إثبات اQغاير بK حقيقة ا�ين واQجربة 
  اQغاير بK الوG واQجربة ا�ينيّة فأمره مو�ول إM �وث باب اAبوّة. ا�ينيّة. أما

  :ماهية التجربة الدينية وأنواعها

ا�نهج ا�تبّع * مسألة تطابق ا�ين أو عدم تطابقه مع اQجربة ا�ينيّة هو 
الظواهر ا�نتمية لّ� من  -بادئ ذي بدء  -منهج ظاهراّ�؛ بمع� أننّا سوف ندرس 

�ين واQجربة ا�ينيّة؛ Aتعرّف � معانيها، ثمّ نقف من خلال ذلك p تغايرها ا
  أو ا�ادها.

من خلال مطالعتها لظواهر اQجربة ا�ينيّة  -وسوف تنتF هذه ا�راسة 
كما صوّرها شلايرماخر، وألستون، وبراودفوت، والأنواع ال� فصّلها سوينyن، 

إM ا�كم بتغاير ا�ين  -ا�ين ومن خلال معطيات اWحث عن حقيقة 
  واQجربة ا�ينيّة.

  :ماهية التجربة الدينية

تقدّم أنّ الوقوف p مع� اQجربة ا�ينيّة يتأّ� من خلال استعراض رؤى 
ا�فكّرين وا�نظّرين * هذا الصدد؛ إذ سننتF من ذلك إM تعريف دقيق عن هذه 

  رنة بينها وبK الوG.الظاهرة، ممّا يسمح Aا بعدئذٍ بعقد مقا

  :التجربة الدينية عند شلايرماخر

، ثمّ كتب بعده »الشعور ا�ي�ّ «يعُدّ شلايرماخر أوّل من تناول مصطلح 
 عنوانه ����وzام جيمس (

ً
وقد ذكر شلايرماخر ». تنوع اQجارب ا�ينيّة«م) كتابا

ّ̀ ضمن مقدّمة كتابه * السبب ا�ي د�ه إM خوض غمار هذا اWحث  ا�س

؛ حيث قال إنّ بعض أصدقائه ا�ين ح وا حفل عيد ميلاده ���»حول ا�ينب«
ذات يوم �تبوه بالقول: إنّ الإ�اد واللادينيّة قد بلغا حدّ ا�روة * القرن اQاسع 
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ً
الع¨، وقد تمايل أغلب اAاس والعلماء §و ال¦عة الإ�ادية؛ فلِمَ لا �رّك ساكنا

م لاهو�ّ 
ّ
 Qذبّ عن حياض ا�ين؟ لم لا تعلن أنّ من حقّ ا�ين أن يبª وأنت مت©

 موجزاً 
ً
؟ �اذا لا تُبKّ دوره وفاعليتّه؟ وهذا هو دفع بلاش¬ماخر zكتب كتابا

ً
حيّا

  خصّصه للحديث عن ا�ين، فأوضح فيه ما ®ب معرفته من مع� ا�ين.

ضيّات، وناقشها، وقد تطرّق شلايرماخر * هذا الكتاب إM ¯موعة من الفر
zخلص * اAهاية إM رؤيته * هذا ا�قام. وقد بدأ * استعراض برهانه من خلال 

  :الآتيةالفرضيّات 

  ؟ ا¶واب: ا�ين µتلف عن ا�يتاف´يقا. ���. هل ا�ين هو ا�يتاف´يقا �

 �ا ·
ً
. هل ا�ين هو الأخلاق؟ يقول: هاتان حقيقتان منفصلتان؛ خلافا

  ؛ حيث اصطنع تلفيقة معيّنة ¹ع فيها الأخلاق وا�ين.يزعمه بار¸

º.
ً
  . هل ا�ين هو العرفان أو اQصوفّ؟ يرفض شلايرماخر هذا الفرض أيضا

و¼لص شلايرماخر * نهاية ا�طاف إM أنّ ا�ينَ eربةٌ دينيّة، ويُعرّف 

. ���قةاQجربة ا�ينيّة بأنها الشعور بالاعتماد p موجود مطلق، وحقيقة مطل
ويرى أنّ هذا الشعور بالاعتماد p ا�وجود ا�طلق هو شعور بالاعتماد ال½مل 

  الشامل p جهة أو قوّة تمتاز عن العالم. 

وp هذا الأساس، يرى أن اQجربة ا�ينيّة � من جنس الإحساس 
 ¿ذا اQعريف

ً
، والشعور؛ لا من سنخ العلم أو ا�عرفة. ويضيف إM ما تقدّم: وفقا
: فإنّ لغة من ثمّ ليس ا�ين من جنس العلم، وهو لا ينتÁ إM الأمور ا�عرفية. و

ا�ين ليست لغةً معرفيّةً، وا�ين لا يتّصف بأيّ صبغة علمية أو معرفية، بل إنه 
 عyّ عنه بعض علماء اAفس بأنه شعور ُ¼رج ا�ر

ً
من  ءيمنحنا شعوراً روحانيا

  ء روحانية معيّنة.وحدته، ويرÃ به * أحضان أجوا
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 Mإ 
ً
وقد وافق رودولف أوتو p تعريف شلايرماخر �ذاف¬ه، ساعيا

  إسقاط تفاصيله p الأديان السماوية والإبراهيمية.

لقد ذهب شلايرماخر * نظريّته ال� تزعم الانسجام واQناغم بK ا�ين 
اQاسع ع¨، وأنهم  واQجربة ا�ينيّة إM أنّ Æّ إنسان متدينّ؛ حÅّ إنسان القرن

 يمتلكون تلك اQجربة ا�ينيّة، وليس هناك من الب¨ من لا يشعر * قرارة 
ً
¹يعا

 Çِا�وجود ا�طلق ا�ي وصفه بأنه ما وراء هذا العالم. ولم يست p نفسه بالاعتماد
شلايرماخر الفنّانK ا�ين اشتهروا * ذلك العÊ بأنهم أكÈ اAاس بعُداً عن 

؛ لأنهم حسب وصفه يمتلكون هذا ا�ين؛ 
ً
حيث عدّهم من أشدّ اAاس تدينّا

الشعور بالاعتماد p ا�وجود ا�طلق أكÈ من غ¬هم. و�ما يعyّ ستيس * كتابه 
رات.» اQصوف والفلسفة«   فإنّ هذه ا�الة مشهودة حÅّ عند ا�دمنp K ا�خد�

 ي
ّ

تحÍّوا p ا�ين، أو يهابوا وÌ اËتام، ردّ شلايرماخر p أصدقائه بألا

  .���لادينيّة القرن اQاسع ع¨

وبناءً p ما تقدّم، فإنّ اQجربة ا�ينيّة تنتÁ إM أحاسيس الإنسان 
ومشاعره، ولا ¼Î أنّ الشعور ينطوي p مراتب ودرجات، فلا يبعد أن يُدّ� 

ب ور � ا�رتبة ا�سمّاة القائلون باQجربة ا�ينيّة أنّ ا�رتبة العليا من هذا الشع
»Gوتقّاه الإنسان منه.»الو Mٰوهو ما أرسله االله سُبحَانهَُ وَيَعَا ،  

  :التجربة الدينية عند ألستون

يرى ألستون أنّ اQجربة ا�ينيّة أمر علÁّ؛ وليس من سنخ الشعور 
فمن  والأحاسيس. وÒذا انتهينا إM أنّ اQجربة ا�ينيّة تنتÁ إM جنس الأحاسيس

اللازم عندئذٍ أن يكون الشخص صاحب الإحساس موجوداً. أمّا متعلق هذا 
 p حث؛ لفرط غموضه، فالفرد ا�دمنWالشعور فلن يكون أمراً وارداً * ا
ق هذا الإحساس أمر 

ّ
ا�خدّرات مثلاً �يه شعور وÒحساس معK، لكنّ متعل
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ه -سّ بالوحدة، و�اجته إM من يمدّ يد
ّ
العون 8، لكن من هو هذا  ¯هول، فلعل

الشخص ا�عK ا�ي -تاجه؟ وما � صفاته؟ ذلك أمر غ¬ معلوم، وليست 
الصورة واضحة حيا8، و¿ذا لا يدخل متعلق الإحساس * خضمّ اWحث. وعليه، 

عناÔ؛ �: الشعور، وصاحبه، ومتعلق هذا الشعور.  ةفإنّ الشعور يتكوّن من ثلاث
  لق الشعور لشدّة غموضه،.ولا ®ري ا�ديث عن متع

 Kينيّة من جنس العلم والإدراك (و� العلاقة ب�أمّا لو "نت اQجربة ا
ق الإدراك)، ولا 

ّ
ا�دركِ وا�دركَ)، فلا Õيص إذن من وجود مدرِك ومدرَك (متعل

 أو 
ً
Öَبا�ات (الصورة ا�هنية)، ومدر 

ً
 أو معلوما

ً
Öَمدر :K�َمن وجود مدر 

ً
مفرّ أيضا

 مع ا�درَك بالعَرَض معلو
ً
 بالعَرَض (اËارج)؛ فإذا "ن ا�دركَ با�ات متطابقا

ً
ما

  فالإدراك حينئذٍ صادق، وÒلا فهو "ذب.

  :التجربة الدينية عند براودفوت

سواء "نت من جنس الإحساس أو  -يرى براودفوت أنّ اQجربة ا�ينيّة 
لا يفصل بK اQجربة ا�ينيّة و من ثمّ هحقيقة قابلة للبيان واQفس¬. و –الإدراك 

 إM أنّ الإدراك أو الشعور الروGّ و�ذا إدراك ا�وجود ���وتفس¬ها
ً
. ويذهب أيضا

الساÃ أو الشعور بالاعتماد p ا�بدأ أو ا�قيقة ا�متازة عن الكون لا يمكن 8 
  أن يتحقق من دون تفس¬ صاحب اQجربة نفسه.

ب ®مع بK إدراك صاحب  وÌ واقع الأمر، فإنّ اQجربة
ّ
ا�ينيّة عنده مر�

  اQجربة أو شعوره زائداً تفس¬ه �لك.

ولا ¼p Î ا�تتبع تأثرّ أ�اث براودفوت هنا عما يدور * أروقة 
 تتبلور 

ً
 Wعض الأصول ا�وضوعة ا�فØضة مسبقا

ً
ا¿رمنيوطيقيا الفلسفية؛ فوفقا

العوامل، ثمّ يقوم الفرد p ضوء تلك ها جرّاء ¯موعة من العلل وباQجربة لصاح
ا�فØضات بتفس¬ شعوره أو إدار�ه. وتر�يب هاتK اËطوتK هو ما يعyّ عنه 
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  باQجربة ا�ينيةّ. و¿ذا، ليس هنالك eربة دينيّة �رية عن اQفس¬.

م) حK ذهب إM امتلاك �Ú�Ûولعلّ هذا القول مشابه �ا ردّده "نط (
ة؛ �: ا�ساسة، والواهمة، والفاهمة. وأنّ هناك وقائع موجودة الإنسان لقوى ثلاث

خارج ا�هن تØك آثارها علينا؛ فالإنسان يدرك بعض الأمور عن طريق حواسه، 
لكنه ®هل ماهية ما يدر�ه * الواقع؛ فا�واد ا�درَ�ة تلك تمÝج بفضل قواه 

هذه ا�واد من خلال الواهمة والفاهمة مع عنÊي الزمان وا�½ن، أو قل: تمرّ 
ه عمعy يكوّنه الزمان وا�½ن. ثمّ يتحدّث عن ا�قولات الاث� ع¨، وما تصن

ا�واد من ذلك ا�عy، واستقرارها *  كالقوّة الفاهمة أو العاقلة؛ أي: مرور تل
 اث� ع¨. 

ً
إحدى ا�قولات ا�شار zها. ثمّ يستصدر من هذه ا�قولات أح½ما

  وا¶زئية أو الشخصية إنما تصدر من هذه ا�قولات الاث� ع¨. والأح½م ال©ية 

: أنّ هنالك وقائع �Ú�Ûويرتكز ما ذهب إzه "نط (
ً
م)  إM نقطتK: أوّلا

 
ً
 أيضا

ً
: أنّ هنالك أح½ما

ً
موجودة * اËارج (الأنطولوجيا عنده)، وثانيا

 ¼ص العلاقة بK �وث 
ً
معرفة الوجود (الإبستمولوجيا عنده)، ثمّ يفتح بابا

  (الأنطولوجيا)، ونظريّة ا�عرفة (الإبستمولوجيا) يسمّيها ببحوث معرفة ا�هن.

إM » نقد العقل ا�حض«ولا ¼Î أنه لم يُ¨ * نسخته الأوß من كتاب 
، بل اكتÎ هناك بالإشارة إM القوة ا�ساسة والفاهمة. وÌ »معرفة ا�هن«موضوع 

السؤال عن كيفية الولوج * �ث ا�قولات فجأةً،  معرض الر p مناقشة مفادها
يقول: يرتبط عنÊا الزمان وا�½ن بالقوى الواهمة، ومن خلال ذلك تتبلور 

  ».الأح½م«حقيقة مّا Qلك ا�واد وا�قولات، تطُلق عليها اسم 

و�ما أسلفنا فيما مà، فقد ذهب شلايرماخر إM أنّ عنÊي الزمان 
لات أمور ذهنية، وأنّ ا�واد تأتينا من اËارج. ومن هنا، فإن وا�½ن و�ذلك ا�قو

ا�ر�ب اAاتج عن هذه العناÔ اâلاثة (الزمان وا�½ن + ا�قولات + ا�واد) هو ما 
نطلق عليه اسم ا�عرفة. وبعبارة أخرى: ا�عرفة مر�ب ناتج عن مواد متخذة من 
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p ارج، وتاث¬ات تر�تها قوى ا�هن الفعالةËهذه ا�واد. ا  

 eربة 
ً
ويرى براودفوت أننّا كما لا نملك مواداً Õضةً، فإننا لا نملك أيضا

 أن نذعن بوجودها، فإننا �جزون عن 
ً
دينيةّ Ôفة خالصة. وÒذا جاز Aا أنطولوجيا

: إذا äحت عمليّة اQبيK * اQجربة ا�ينيّة، من ثمّ بيانها أو الإفصاح عنها. و
ص، وبدأ يذرف ا�موع، أو يÍد الأبيات الشعرية، فإنّ هذا فتغ¬ت حالات الشخ

 بتفس¬ه �لك؛ وليس ¯رّد 
ً
مر�ب نتج عن شعور هذا الشخص أو إدراكه Ýåجا

  .�	�الشعور أو الإدراك ا�حض؛ لأنّ الشعور والإدراك لا ينف½ن عن اQفس¬

"نت من  وبناء p ذلك، فإنّ اQجربة مقرونة باQفس¬ p ا�وام، سواء
جنس الأحاسيس، أو انتمت إM فئة الإدرا"ت. كما أنّ اQفس¬ ا�ي eري 
عملياته بفعل من صاحب اQجربة نفسها هو الآخر لا ينفصل عن الشعور أو 

  الإدراك.

  :أنواع التجربة الدينية

اQجربة مشØك لفظي يدل p اQجربة ا�سية، واQجربة العُرفية، 
  Qجربة الأخلاقية، واQجربة العرفانية، واQجربة ا�ينيّة.والإدراك ا�ç، وا

أمر  إزاءوا�راد باQجربة ا�ينيّة الشعور أو الإدراك ا�ي ينتاب الإنسان 
  معنوي أو روG وحقيقة èئيّة.

éسة  -أو eربة االله حسب تعب¬ه  -ويرى سوينyن أنّ للتجربة ا�ينيّة 
  :� مراتب؛

غائية بواسطة êء Õسوس: و� أمر متاح ل� شخص، . eربة ا�قيقة ال�
أو ا�قيقة الغائية  سُبحَانهَُ وَيَعَاMٰ ويقع * نطاق اQجربة العامة، ومثا¿ا: eربة االله 

برؤية صورة لشخص مقدّس مثلاً؛ كما لو تدا� ذلك �ن شاهد صورة السيّد 
أو من خلال  وهو يرزح �ت اQعذيب ضمن أحداث عرض سينماëّ، 7ا�سيح 
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مشهد Gّ لغروب الشمس مثلاً، وÌ هذين ا�ثالK �صل للإنسان حالة روحانية 
  ناeة من اQجربة ا�حسوسة العامة.

. eربة ا�قيقة الغائية بواسطة êء Õسوس غ¬ مألوف لكنّه �مّ: كما ·
 7يم * مشاهدة نبتة تلتهمها اA¬ان، لكنّها لا �Øق، أو كواقعة إلقاء إبراه

وسط ا�ريق دون أن يمسّه سوء؛ فهاتان eربتان بÊيّتان (Õسوستان �مّتان)، 
.Kلكنهّما غ¬ مألوفت   

º ربة ا�قيقة الغائية بواسطة ظاهرة شخصية قابلة للوصف باللغةe .
ا�سية ا�ألوفة: وا�قصود بها هنا تلك اQجربة ا�نطلقة من الظواهر الشخصية؛ لا 

  ا�ال * مثل الأحلام وا�½شفات. العامة، كما هو

Û غة
ّ
. eربة ا�قيقة الغائيةّ بواسطة ظاهرة شخصية لا تقبل الوصف بالل
  ا�سّيّة ا�ألوفة * الغالب: كما هو ا�ال * الكشف والشهود العp íّ اWيان.

î ربة ا�قيقة الغائيّةe . (ظاهريّ أو باطّ�): من ّçّدون توسيط أمر ح
ومثا8: الإنسان ا�ي يرتبط باالله عَزï وجََلï ، وهذا يع�: انعدام أيّ أمر Õسوس 


�* اKW رغم وجود اQجربة ا�ينيّة�.  

د p أنّ 
ّ
لقد استعرض سوينyن هذه ا�راتب ا�ختلفة للتجربة ا�ينيّة zؤ�

"نت من جنس الإدراك أو الشعور، أو "نت قابلة سواء  -اQجربة ا�ينيّة 
ة كyى تشمل أدð ا�راتب؛ و� ما قد -دث لأيّ  -للتفس¬ أو عصيّة عليه 

ّ
مظل

؛ مثل ما "ن -دث للسيد ا�سيح 
ً
 إM أسماها مقاما

ً
، أو 7شخص، وصولا
ّ̀ باQجربة الوحيانية.9للرسول الأعظم    ؛ وهو ا�س

بة جرة ا�ينيّة ال� تناو¿ا سوينyن تشتمل p اQوبناءً p ذلك فاQجرب
و�ذلك اQجربة  -بما يعمّ القابلة للوصف والعصيّة عليه  -الروحانية والعرفانية 

  الوحيانية ال� äدها عند الأنبياء.
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  ا:ماهية التجربة العرفانية وأنواعه

 اQجربة العرفانية � كشف أو شهود قلò -صل عليه العارف نتيجةً 
 للمنهج 

ً
. وÌ معرض دراستنا ¿ذه الظاهرة وفقا

ً
ل�Ýية اAفس وترويضها عمليا

 p óارسة أيّ برهنة عقلية  أو أي إثبات عرفاå Mالظاهراّ� فإننا لا نس� هنا إ
وجود هذه الظاهرة، بل ®ب أن يكون أحدنا ذلك العارف ا�ي يمرّ بتجربة تلك 

مستفÍين منهم عن حقيقتها، أو مراجعK  الظاهرة، أو أن نطرق باب العرفاء
، »الفتوحات«، و»اQمهيدات«، و»منازل السائرين«�صنفات عرفانية مثل: 

 «و
ً
  لعلاء ا�ين الكرماó، وغ¬ها.» الأربعون ¯لسا

» الكشف«وقد عyّ العرفاء عن ا�عرفة العرفانية بمفردات مثل: 
ذلك. وقسّموها  ما سوى، و»فة القلبيةا�عر«، و»ا�شاهدة«، و»الشهود«، و»ا�½شفة«و

 :óأقسام. يقول ال½شا M» الشهود رؤية ا�ق با�ق«إ��وهذا يع� أن الإنسان إذا � .
أدرك ا�قيقة ال� مفادها أنّ العالم بأôه ما هو إلا مظهر وeلّ من مظاهر ا�قّ 

ياته، حصل 8 شهود ا�ق بهذه ا�ظاهر واQجليات، فقد بلغ حق
ّ
يقة الشهود وeل

وجوهره. وقد قسّم ال½شاó بعد ذلك الشهود إM ¯مل * مفصّل، ومفصّل * 
وأشار إM أنّ الشهود ا�جمل * ا�فصّل يتلخّص * رؤية الأحدية * الكÈة؛  ¯مل.

أي أننّا إذا استطعنا أن نرى أحديةّ االله يَبَاركََ وَيَعَاMٰ * كÈة العالم، فقد بلغنا 
  مل (الأحدية) * ا�فصّل (الكÈة). شهود ا�ج

أمّا شهود ا�فصل * ا�جمل فيتلخّص * رؤية الكÈة * ا�ات الأحديةّ؛ 
وهو يع� الس¬ من ا�قّ إM ا�قّ * مسلك مس¬ الصعود للوصول إM ا�ات 
 الأحديّة (مقام الأحديةّ)، ورؤية الكÈة * هذا ا�قام، ذلك لأنّ الكÈة ا�وجودة *

  الأعيان اËارجيةّ ¿ا وجودها * الأعيان اâابتة، وÌ علم االله جَلï وعََلا. 

وعليه، فإنّ مقام شهود العلم الإلFّ ينطوي p شهود ا�علومات الإ¿يّة 
 
ً
؛ لا أنّ الأعيان اËارجيّة موجودة هناك بماهيّاتها، بل � حاöة ¹يعا

ً
أيضا
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  قّ سُبحَانهَُ وَيَعَاMٰ. بكمالاتها، والعلم بها * أعيان ا�

الكشف لغةً رفع ا�جاب، يقُال: كشفت ا�رأة « ه):�î÷يقول القيÊيّ (
 هو الاطّلاع p ما وراء ا�جاب من 

ً
وجهها؛ أي: رفعت نقابها. واصطلاحا

óالغيبية، والأمور ا�قيقية ���ا�عا��
  .����» وجوداً أو شهوداً  �

قام عK اzقK، وشاهد ا�قائق الغيبية وبعبارة أخرى: إذا بلغ الإنسان م 
فقد حصل p مرتبة الكشف، وÒذا بلغ مقام حق اzقK فإنّ وجوده * واقع الأمر 
قد ا�د بوجود سائر ا�وجودات بنحو ما، وعندئذٍ فا�قام ليس مقام الشهود، بل 

ام وحدة مقام الوجود؛ وهو ما عyّ عنه العرفاء بوحدة الوجود ال� � مرتبة تø مق
  وبعد ذلك، يقسّم القيÊي الكشف قائلاً: الشهود.

وصوريّ، وأع� بالصوريّ: ما -صل * �لم ا�ثال من  ����وهو معنويّ «

؛ كرؤية ����. وذلك إما أن يكون p طريق ا�شاهدة����طريق ا�واسّ اËمس

ن عن . وÒمّا أن يكو�	��ا�تجسّدة، والأنوار الروحانية ����ا�½شف صور الأرواح

 òّAازل عليه 9طريق السماع؛ كسماع اAا Gالو «��
�.   

وهذا يع� أنّ الإنسان عندما يرتبط بعالم ا�ثال ا�نفصل والyزخ -صل 
p مشاهدات مشابهة �ا هو * اËيال ا�تصل، فيمكن للإنسان أن يشاهد صوراً 

فصل، وهو مرتبة لا يراها الآخرون، و¿ذا يمكن للعارف أن يرتبط باËيال ا�ن
من مراتب العالم ا�جرّد (اQجرّد غ¬ اQامّ)، وأن يرى أو يسمع أمورا؛ً كما äد * 

إنكّ تسمع ما أسمع، وترى ما : «7لأم¬ ا�ؤمنK  9قول الرسول الأعظم 

، وهذا هو الكشف الصوريّ. ويمكن هذا عن طريق ا�وق؛ كما * ����»أرى
يتناو8، فيطّلع به p معان غيبية، وÌ بعض  السالك ا�ي -صل 8 شهود بطعام

 أن يكون هذا 
ً
 * اËيال ا�نفصل، ويمكن أيضا

ً
الأحيان قد يأكل الإنسان طعاما

  الكشف من خلال سائر ا�واس الأخرى.

وحسب ما ذهب إzه العرفاء فإنّ ا�واس اËمس موجودة * باطن اAفس، 
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واسنا ا�ادية تستفيد من اAوافذ ا�فتوحة باعتبار وجودها الyزû وا�ثاú، وÒنّ ح
  ¿ا من ا�واس ا�وجودة * اËيال.

والقسم الآخر ا�ي استعرضه القيÊي هو الكشف  ا�عنوي (* قبال 
الصوري)، مثا8: أن يطّلع الإنسان p مقام الأحدية الإ¿يةّ، أو ظهور الوحدة * 

 اQجø إ����الكÈة
ً
  M نوعK: ثبوّ�، وÒثباّ�.. وقد قسّم العرفاء أيضا

 ïوجََل ïومعناه ن يعُرف ا�ق عَز ،üبو� فهو وجودي أنطولوâا øجQأمّا ا
بصفته هوية غيبية غ¬ متعينة. وا¿وية الغيبية 8 يَبَارَكَ وَيَعَاMٰ تظهر * قوس 

 óاâا KعQالأول بدايةً (ا� ة الأحدية)، ثمّ ا KّعQهيئة ا p ا� ة ال¦ول)
  الواحدية)، ثم اQعينات اËلقية (عوالم العقل، وا�ثال، وا�ادة).

.óالإثبا� فهو الشهود أو الكشف العرفا øجQوأما ا  

* عدّة والعارف * عرفانه العمø يمý * س¬ه وسلو�ه zتجاوز منازل 
الوحدة  قوس الصعود، ف¬تþ من اzقظة، zبلغ مقام الفناء. وآخر مراحل السلوك

 نّ إ* الشهود؛ بمع� أن ®د االله جَلï وعََلا * ê Æّء، أو الوحدة * الوجود؛ أي: 
  االله سُبحَانهَُ وَيَعَاMٰ هو الوجود الأوحد.

لقد خلص العرفاء قبل ابن عر� إM أنّ أق� مراتب الكمال � مرتبة 
ما سوى االله  الوحدة الشهودية، لكنّ ابن عر� ذهب إM وحدة الوجود. فّ� 

 p ه، بل يرتكز شهودهzمتحقق * وحدة الشهود، لكنّ العارف لا يتلفت إ
، وغ¬ه ما � إلا  ïوجََل ïء غ¬ ا�قّ عَزê الوحدة، ف� وحدة الوجود لا وجود لأي

وقد استطاع ابن عر� بنظريته هذه * وحدة الوجود أن يب� رؤيته *  eليات 8.
يبKّ العرفان العمø ا�ي يعُدّ طريقة الوصول إM الكمال  العرفان اAظري، وأن

والوحدة بش� åنهج، وتمكّن بعده صدر ا�ين الش¬ازيّ (..) أن يكمل ما بدأه 
  ابن عر� (..)، وأن يyهن p ¯موعة مدعياته العرفانية.

 * أنّ الشهود  هو منطلق العرفان. وهو 
ً
هذا، ولا ¼تلف العرفاء ¹يعا
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Áجانب ا�راتب الأخرى؛ ينت Mالعلم ا�ضوريّ، ويُعدّ مرتبةً من مراتبه إ Mإ 
مثل: الشعور بالألم، أو العطش، وما شاÆ ذلك. ويÊّح العرفاء أنفسهم بأنّ 
 تارة أخرى. وÌ واقع الأمر، 

ً
 تارةً، وشيطانيا

ً
منطلق الشهود وأصله قد يكون إ¿يا

، بل هو ارتباط مع اËيال ا�تصل وا�هن فإنّ الشهود الشيطاó ليس بشهود أصلاً 
الب¨يّ؛ إذ يمكن للفرد أن ينغمس * خيا8 لأسباب نفسانية أو شيطانية، فيخال 

  8 أن صوره ا�هنية شهود عرفاó، أو خيال منفصل، فيختلط عليه الأمر.

وللوصول إM الشهود ا�نفصل أي إM الواقع اËارü وا�لكو� للعالم، 
هود الإ¿يّة عن اAفساó أو الشيطاó اقØح أهل العرفان طرائق وتمي´ الش

 p متعددة؛ منها: موازين العقل، والسؤال من العارف الواصل، و�ذلك عرضها
  الكتاب والسنة.

ّ̈عK ليس أنهم يؤمنون بأنّ القرآن الكريم هو  وهنا ننوّه بأنّ العرفاء ا�ت
هود أو كذبه وحسب، بل إنهم يرون الأصل وا�نطلق الوحيد لاكتشاف صدق الش

. وبتعب¬ آخر: يرى العرفاء أن ¹يع مراحل 
ً
فيه ا�صدر الأنطولوü للعرفان أيضا
، فإنّ آيات القرآن الكريم والأحاديث من ثمّ العرفان موجودة * الكتاب والسنة. و

 * تناول ا�قا
ً
مات ال¨يفة لم تبالغ فقط * بيان أح½م ال¨يعة، بل أوغلت أيضا

العرفانية، وطرق الوصول إzها. ومن هنا، فقد رفضوا ألوان الرياضة الصوفية، 
حلقة من بوصفها وجعلوها خارج دائرة الكتاب والسنة، وعدّوها * واقع الأمر 

  خلقات الإلقاءات الشيطانية.

هذا، ويدّ�  العرفاء * معرض بيانهم لشهودهم أنّ بياناتهم وÒفصاحهم عمّا 
، وليس 8 منطلق إلF. وعليه، طرحوا قضية ضيق رأوه لا يعد

ً
و كونه أمراً شخصيا

اËناق * اQعابر اللغوية، ووجدوا أنفسهم �جزين * الإعراب عن مشاهداتهم. 
وقد عزوا هذا العجز إM ضعف القدرة p اWيان عند العارف، وا�فاض مستوى 

وم العارف إM بيان ا�عارف قدرة الفهم عند ا�خاطب، وÒش½zة ا�عاó عندما ير
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العرفانية السامية، وهذا هو ا�ي أدّى إM ظهور توجّهات معينّة عند بعض 

��العرفاء، انتهت بهم إM إبراز ما وُصف بالشطحيّات�.  

وÌ ا�حصلة نقول: اتضّح من وقوفنا p اQجارب العرفانية وما تبA Kا 
أنّ  -ما اQجربة ا�ينيّة * نظريّة سويyن لا سيّ  -بشأن اQجربة ا�ينيّة وأقسامها 

الشهود العرفاó لون من ألوان اQجربة ا�ينيّة. ومع اتضاح حقيقة ا�ين ال� 
ذكرنا أنها تلك ا�قائق ا�بي�نة للمآل ا�لكو� ا�ي ستؤول إzه الرؤى وا�ناهج 

ور أو إدراك والسلو�يات ا�نيوية، واتضاح مع� اQجربة ا�ينيّة ال� � شع
؛ ألا وهو: هل يمكن 

ً
روGّ وقدّ�، ينقشع الضباب عن إجابة السؤال ا�ثار آنفا

؛ لأنّ 
ً
القول بأنّ اQجربة ا�ينيّة � حقيقة ا�ين؟ فالإجابة � با�A طبعا

اQجربة ا�ينيّة وzدة للعوامل ا�اخلية واËارجية، و� تتأثر با�تغ¬ات ال� 
Qجربة وشؤونه الاجتماعيّة؛ فكيف يمكن لأمر مثل هذا �يط �الات صاحب ا

أن يتّحد مع حقيقة ا�ين ال� لا منشأ ¿ا إلا االله يَبَاركََ وَيَعَاMٰ؟! نعم؛ يمكن عدّ 
 من ألوان اQجربة ا�ينيّة، لكنّ حقيقة ا�ين تتفاوت مع 

ً
اQجارب العرفانيّة لونا

 وحقيقيّ 
ً
 ماهويّا

ً
.اQجربة ا�ينيّة تفاوتا

ً
  ا

  
 

*  12 �� 3��4�  *  

)١(   On Religion[م] .  
ا�راد بها هنا الإ¿يات با�ع� الأخص، و� الأ�اث ا�رتبطة بمعرفة االله، ومعرفة ا�ين،    )٢(

  وفلسفته.
ور ينطوي الإطلاق هنا بمع� الكمال والشموzّة، والشعور ا�شار إzه * اQعريف هو شع   )٣(

ق بقوّة 
ّ
ö pب من öوب الوحدة، وهو شعور ينتاب Æ كيان الإنسان، وهو إحساس يتعل

  تفوق هذا العالم، ولا يتطرّق إM أنها االله .
وبعبارة أخرى: إنه أفاد هنا من ¯از الس½� حينما تÊّف * مع� ا�ين، zصبح ا¶ميع    )٤(

؛ كما صنع الس½� * ¯ازه ف
ً
.متديّنا

ً
  تÊّف * مع� الأسد ليشمل Æ إنسان شجاع أيضا

اQفس¬ هنا هو الانطباع الشخí لصاحب اQجربة ا�ينيّة عما جرّبه، سواء ظهرت هذه    )٥(
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 þّجربة * هيئة ألفاظ، أم لم تتحمّلها قوالب اللغة لضعف الأخ¬ة، أو لأنّ قابلية ا�تلQا
ح̈ها غ¬ Õرَزة. وبش� �م فإنّ صاح   ب اQجربة 8 معرفة بتجربته؛ وهذا هو تفس¬ها.ل

)٦(    KومAء بذاته أو ا
 Noumenتأثّر براودفوت بإلقاءات "نط * اQمي´ بK ما أسماه بال

من جهة أخرى، و�ذا تأثر بآراء هايدغر وèدامر  Phenomenonمن جهة، والظاهرة 
  الyاغماتيكية (ا�ذهب اAفّ�).ا¿رمنوطيقيةّ الفلسفية، ناهيك عما لاحه من تأث¬ات 

  العقل والإيمان ا�يّ�، مصدر سابق، فصل اQجربة ا�ينيّة.   )٧(
  ، مصطلح شهود.·�î، ص ·اصطلاحات الصوفية، عبدالرزاق ال½شاóّ (القاساó)، ج   )٨(
يقول العلامة حسن زاده الآمø * تعليقته:  أي من الأسماء والصفات. راجع اQعليقة   )٩(

pي، جÊ[م]÷·�، ص � �ح فصوص ا�كم للقي .  
 �قيقة ا�كشوف. لاحظ: ا�صدر  )١٠(

ً
؛ أي: ص¬ورة ا�½شف متصفا

ً
أي: ا�وجودة خارجا

  السابق. [م]
 �قيقة ا�كشوف، وهذا مقام حق   )��(

ً
 ¿ا �يث لا يص¬ ا�½شف متحقّقا

ً
 أي: وجدانا

ً
وجودا

 أي: ورؤيةً، وهذا مق
ً
ام عK اzقK. �ح فصوص ا�كم للقيÊي، اzقK. ووجدانا

  . [م]÷·�، ص �ج
  أي: عقøّ. لاحظ: ا�صدر السابق. [م]  )·�(
)�º(  [م] .اطنة. م.سWمس اËا�واسّ ا  
)�Û(  [م] .وهو الاطلاع الشهوديّ. م.س  
)�î[م] .أي: أرواح الأناّ�. م.س  (  
  )  أي: العقول. م.س. [م]��(
  م]. [Ú·�- ÷·�ا�صدر السابق، ص   )÷�(
)�Ú(   لاغة صWنهج اÛ�÷[م] .مّد عبدهÕ ط �ح ،  
راجع: �ح فصوص ا�كم، القيÊي، الفصل الرابع * مراتب الكشف وأنواعها   )��(

، وراجع كذلك �ح مقدّمة القيÊي، ص 
ً
  .�îºإ¹الا

ج الشه¬»لا � إلا أنا فاعبدó«) نُقل عن البسطاÃّ أنه قال: �·(
ّ

 مقولة ا�لا
ً
أنا «ة: ، ومنها أيضا

   ».ا�ق
  

 

  


